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Wstep

Wydarzenia paschalne, bedace kulminacyjnym momentem historii zba-
wienia, rozpigte sa migdzy dwoma zawolaniami: Ecce Homo (J 19,5), rzuco-
nym przez Pitata w Pretorium, oraz Ecce Dominus meus, et Deus meus (J 20,28),
wypowiedzianym przez Tomasza Apostota. Obydwa zawotania odnosza si¢ do
Jezusa, oba zostaly wypowiedziane w chwili spojrzenia na Jego rany — jedno
mowi o bostwie, a drugie o cztowieczenstwie Zbawiciela. Same rany Mistrza sg
tu radykalnym dowodem tacznosci tego, co boskie, z tym, co ludzkie'. Swiety
Albert Chmielowski, ktory dostrzegt piekno zniewazonego Chrystusowego obli-
cza w cierpiacym cztowieku, wyraza te tajemnice, wpisana glteboko w chrzesci-
janski paradygmat wcielenia i odkupienia, w ktorej to, co boskie (,nadprzyro-
dzone”) i ludzkie (,naturalne”), cho¢ ze wzgledu na tozsamos¢ natury roézne,
nie konkuruje, ale tworzy wspdlnote ze soba?. Zycie Brata Alberta ukazuje, ze
prawda o zbawieniu, pojetym jako komunia boskiego z ludzkim, zanurzona
jest w konkretnym czlowieku, historii i czasie. Szczepan Wesoly wyrazit to
w stowach odnoszacych sie do Chmielowskiego: ,Swieto$¢ jest uniwersalna, ale
Swiety nie jest wyobcowany z rzeczywistoéci, tkwi w niej. A poniewaz tkwi,
moze w oparciu o te codzienng rzeczywistos¢ i w tej codziennej rzeczywistosci
realizowa¢ ewangeliczne prawdy”>.

Posta¢ Chmielowskiego — ktora zostata przypomniana spoleczenstwu pol-
skiemu w zwiazku z Rokiem Brata Alberta trwajacym od 25 grudnia 2016 do
25 grudnia 2017 roku* — ze wzgledu na jej bogactwo oraz otwartos¢ na zycie

! Zob. T. Havrik: Dotknij ran. Duchowos¢ nieobojetnosci. Thum. A. BasucHowski. Kra-
koéw 2010, s. 31.

2 Zob. TZD, s. 152.

* S. Wesory: Kanonizacja blogostawionego Brata Alberta. Odezwa do Polonii z dnia 30
wrzesnia 1989 r. w zwigzku z Kanonizacjq. W: Kanonizacja Brata Alberta Adama Chmielow-
skiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. Misiniec. Krakow 1991, s. 28.

4 Zob. www: episkopat.pl/rok-2017-rokiem-sw-brata-alberta [data dostepu: 29.04.2018].
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faski zacheca do pogtebionej analizy tego tajemniczego sprzezenia, w ktérym
,[...] taska Boza ulepsza, ksztattuje i uswieca zycie naturalne [...]”%, nie prze-
czac mu, ale wydoskonalajac i rozwijajac je; wydobywa ona ,,z glebi ludzkiego
zycia bezczynne i zagrzebane zdolnosci” i daje ,[...] zdrowym zasadom, jakie
nimi kieruja, nowa site i nowy blask”®.

Adam Chmielowski przyszedl na swiat w Igotomi pod Krakowem 20 sierpnia
1846 roku w zubozalej rodzinie szlacheckiej jako pierwszy z czworga dzieci Woj-
ciecha i Jézefy z Borzystawskich. Majac zaledwie osiem lat, stracit ojca. W roku
1855 rozpoczat edukacje w szkole kadetow w Petersburgu, ktéra po niespetna
roku przerwat, wracajac do kraju, by tam kontynuowa¢ nauke w Gimnazjum
Realnym w Warszawie. Gdy miat czternadcie lat, zmarla jego matka. W wieku
siedemnastu lat podjat studia w Instytucie Rolniczo-Lesnym w Putawach, ktore
przerwal z powodu wybuchu powstania styczniowego w 1863 roku. Wziat
czynny udzial w walce o niepodleglos¢ kraju. 30 wrzesnia 1863 roku w bitwie
pod Melchowem zostal cigzko ranny w noge, ktérag w polowych warunkach
trzeba byto amputowac.

Po rekonwalescendji i szcze$liwym uwolnieniu z rosyjskiego szpitala wie-
ziennego wyemigrowal do Paryza. Nastepnie rozpoczat nauke w Szkole Rysun-
kéw w Warszawie. Potem, zgodnie z Zyczeniem rodziny, podjat studia inzynie-
ryjne w Gandawie, ktore przerwat po roku, decydujac si¢ ostatecznie na studia
w Akademii Sztuk Pigknych w Monachium. W stolicy Bawarii przebywat od
1869 do 1874 roku, stajac si¢ wazng postacia w srodowisku polskich artystow,
do ktorego nalezeli takze Stanistaw Witkiewicz, Jozef Chetmonski, Maksymi-
lian i Aleksander Gierymscy oraz Leon Wyczdétkowski, z ktdrymi sie przyjaznit.
W kolejnych latach przebywat w Warszawie oraz we Lwowie. W tym czasie
nie przestawal malowac obrazow. Jego zachowany dorobek stanowi 61 obrazéw
olejnych, 22 akwarele oraz 15 rysunkdéw’.

W roku 1880 Chmielowski wstapit do nowicjatu jezuitoéw w Starej Wsi, gdzie
podczas miesiecznych rekolekcji przezyl powazne zalamanie nerwowe. Zostat
wydalony z zakonu i wysltany do szpitala psychiatrycznego w Kulparkowie
pod Lwowem. Po dziewieciomiesiecznym leczeniu, nadal w stanie depres;ji,
zostal wypisany ze szpitala. Zamieszkat wowczas u swojego brata Stanistawa
w Kudrynicach. Tam, po odbyciu glebokiej spowiedzi w sierpniu 1882 roku, wro-
cit do pelni sit. Pozostajac u brata na Podolu, kontynuowal malowanie obrazéw,
restaurowal malowidta w miejscowych kosciotach oraz prowadzit dzialalnosc¢
apostolska jako tercjarz Trzeciego Zakonu $w. Franciszka. W roku 1884 zostat

> Pawet VI: Przemdwienie do diecezjalnych przewodniczqcych Akcji Katolickiej we Wio-
szech, z dnia 30 VII 1963. W: AAS 55 (1963), s. 691.

¢ Ibidem.

7 Zob. M. Kaczmarzyk: Katalog dziet malarskich Adama Chmielowskiego. W: Ipem: Trudna
mitoéc. Swiety Brat Albert Chmielowski w stuzbie najbiedniejszym. Krakéw 1990, s. 218-230.
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zmuszony przez wladze carskie do opuszczenia granic zaboru. Zatrzymat sie
wtedy w Krakowie, gdzie rozpoczat prace z bezdomnymi. 28 sierpnia 1887 roku
przywdziat habit tercjarski, przyjmujac imie Albert. Rok pdzniej ztozyt Sluby
zakonne na rece kard. Albina Dunajewskiego, tworzac réwnoczesnie Zgroma-
dzenie Braci Postugujacych Ubogim Trzeciego Zakonu $w. Franciszka. W tym
samym roku przejal opieke nad ogrzewalnia miejska na krakowskim Kazi-
mierzu. Na potrzeby dziatalnos$ci wsrod bezdomnych zatozyl, oprécz meskiej,
rowniez zenska gataz zgromadzenia. Tworzyt przytuliska dla bezdomnych (we
Lwowie, w Jarostawiu, Przemyslu, Stanistawowie) oraz jadtodajnie i domy dla
sierot. Rownolegle do przytulisk zaktadat domy pustelnicze, m.in. w Zakopa-
nem na Kalatéwkach. Po wieloletniej wyniszczajacej chorobie nowotworowej
oraz wytezonej pracy wsrod najubozszych zmart 25 grudnia 1916 roku w Kra-
kowie. W 1983 roku zostat beatyfikowany, a w 1989 roku kanonizowany®.
Gdy patrzy si¢ na bogaty i wielowymiarowy ksztatt Zzycia duchowego
$w. Alberta Chmielowskiego, nasuwaja si¢ pytania o czynniki, ktére to zycie
formowaty. O czynnikach tych powiedzie¢ mozna wstepnie, ze sa dwa -
natura i taska. W niniejszej rozprawie bada sie ,podstawy naturalne”, ktdre
,[...] warunkuja sposob udzielania sie zycia taski”® cztowiekowi, nie przestajac
mie¢ na uwadze pierwszenstwa taski Bozej wobec wszelkiej ludzkiej aktywnosci.
Podjety w pracy glowny problem badawczy mozna zatem sprowadzi¢ do pyta-
nia: Jaka role w ksztaltowaniu zycia duchowego sw. Alberta Chmielowskiego
odegraty czynniki naturalne? Problematyke szczegélowa mozna ujaé¢ z kolei
w nastepujacych pytaniach: Jaka role w ksztaltowaniu duchowosci sw. Alberta
odegraty czynniki psychofizyczne, obejmujace, po pierwsze, jego cechy osobo-
wosci oraz, po drugie, przezycia zwiazane z waznymi zdarzeniami, szczegdlnie
z cierpieniem, kryzysem psychicznym, stratami, a takze kalectwem i choroba
nowotworowa? Jaki wplyw na ksztatt sylwetki duchowej Chmielowskiego miaty
czynniki spoteczno-kulturowe zwigzane z domem rodzinnym, edukacja, walka
zbrojng oraz srodowiskiem osdéb, ktoére mialy dla niego znaczenie? Jaki $lad
w duchowosci Adama zostawila kultura $wiatowa i polska przelomu XIX i XX
wieku, a zwlaszcza sztuka, z ktora Chmielowski byt wyjatkowo zwigzany?'.

8 Zob. A. Rézvckr: Swiety Brat Albert. Szkic biograficzno-genealogiczny. Krakéw 2003,
s. 241-257; M. Kaczmarzyk: Kalendarium (wazniejsze daty z Zycia i procesu kanonizacyjnego).
W: Swiadectwo oddania bez reszty. Przemdwienia, homilie i utwory Karola Wojtyly — kaptana,
biskupa, kardynata i papieza o Bracie Albercie — Adamie Chmielowskim. Red. K. BukowskI.
Krakéw 1990, s. 165-167; K. MicuaLskr: Brat Albert. Krakow 1986, s. 86-90; PAC, s. 10-18.

® C.A. BerNarD: Wprowadzenie do teologii duchowosci. Ttum. ]. Macaniak. Krakéw
1996, s. 66.

10 Ukazanie roli czynnikéw naturalnych niekoniecznie wskazuje na przyczynowo-
-skutkowy ich charakter. Bardziej zasadne wydaje sie mowic¢ tu o stosunku korelacyj-
nym, wskazujacym co prawda na wzajemne powigzanie czynnikéw naturalnych i nad-
przyrodzonych, jednak niepozwalajacym na pewna odpowiedz, co jest przyczyna, a co
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Dla zrozumienia poje¢ wystepujacych w temacie rozprawy konieczne bedzie
ich doprecyzowanie. Jednak ze wzgledu na fakt, iz problematyka naturalnych
uwarunkowan zycia duchowego dotyka delikatnej kwestii relacji natury do
taski, nalezacej do gléwnych problemoéw teologicznych, zasadnym wydaje sie
przedstawienie w syntetycznym skrdcie podstawowych rozstrzygnie¢". Najbar-
dziej aktualne stanowisko w tej dziedzinie podkresla darmowos¢ taski, wolnos¢
Boga w jej udzielaniu, a zarazem wolnos¢ czlowieka w jej przyjmowaniu. W uje-
ciu tym uznaje sie odrebnos¢ natury i taski, a réwnoczesnie ich ,korelacyjna
jednos$¢”, w ktdrej natura jako nastawiona na laske i niag obdarowana znajduje
swoje wypelnienie'.

Pojecia: ,,natura” i ,nadprzyrodzonos¢” nalezy rozumieé¢ komplementarnie.
W zestawieniu ,natura — nadprzyrodzonos¢” pierwsza oznacza caty porzadek
stworzenia albo, bardziej szczegétowo i bezposrednio, nature ludzka. Termin
,natura” posiada wiele odcieni znaczeniowych, jednak w omawianym zastoso-
waniu teologicznym jest to ,[...] termin czysto korelacyjny, ktérego uzywa sig
jedynie w zestawieniu z innym terminem «nadprzyrodzono$é»”®.

skutkiem (zob. J. BRzeziNsk1, M. ZAKRZEWSKA: Metodologia. Podstawy metodologiczne i sta-
tystyczne prowadzenia badan naukowych w psychologii. W: Psychologia akademicka. T 1. Red.
J. StrELAU, D. DoLiNskr. Gdansk 2011, s. 291-292; P. Francuz, R. Mackiewicz: Liczby nie
wiedzq, skqd pochodzg. Przewodnik po metodologii i statystyce nie tylko dla psychologéw. Lub-
lin 2007, s. 59-75). Z tego powodu okres$lenie , uwarunkowania” uzywane w niniejszej
pracy w odniesieniu do czynnikéw naturalnych zawsze oznacza: powiazanie, korelacje,
nie zawsze za$ wpltyw i przyczyne.

1 Problem relacji natury do nadprzyrodzonosci ,,[...] pozostanie centralnym zagad-
nieniem teologicznym wyjasnienia tajemnicy cztowieka i paradoksu powotania stworze-
nia do uczestnictwa w zyciu Bozym za posrednictwem Jezusa Chrystusa” (zob. L.F. Lapa-
RIA: Wprowadzenie do antropologii teologicznej. Ttum. A. Baron. Krakow 1997, s. 82).

2 Zob. A. PerzyNskr: Natura i taska. W: Encyklopedia katolicka. Red. E. GiciLEwiCZ.
T. 13. Lublin 2009, kol. 807-808. W historii teologii funkcjonowaly jeszcze dwa skrajne
stanowiska: 1) sprowadzajace taske do natury, co powodowato, ze gubit sie charakter
catkowicie darmowej przychylnosci Boga, a sama laska jawita sie jako co$ naleznego
i nieuniknionego dla czlowieka, ostatecznie naruszajacego wolnos¢ Boga i czlowieka;
2) calkowicie rozdzielajace nature i faske, w ktérym uznawano radykalng transcenden-
¢je taski wobec natury, w efekcie doprowadzajac do potraktowania jej jako dodatku do
samowystarczalnej natury ludzkiej. Nadprzyrodzony charakter zbawienia staje si¢ wow-
czas czyms$ odleglym od $wiata i ludzkiego doswiadczenia (zob. Ibidem). Por. G. Gres-
HAKE: Wprowadzenie do nauki o tasce. Thum. S. Jorek. Krakéw 2005, s. 58-59.

B H. pe Lusac: O naturze i tasce. Ttum. J. FENRYcHOWA. Krakow 1986, s. 9. Sobor Waty-
kanski II unika jednak okre$len ,naturalny” i ,nadprzyrodzony”, ,natura” i ,taska”,
o wiele czesciej méwiac o konkretnym cztowieku, powotanym do tego, ,[...] by dzieki
fasce mitowa¢, i w mitosci bra¢ udziat w zyciu Bozym” (G. GresHake: Wprowadzenie do
nauki o tasce..., s. 58). Okreslenie ,naturalne” dotyczy zatem wszystkiego, co dotyczy
cztowieka, a nie pochodzi z przybranego synostwa (zob. Ibidem).
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Podzial na nature i taske dotyczy odrdznienia tego, co Bog daje w darze
stworzenia, od tego, co daje w darze odkupienia. Te dwa Boze dary — taska
stworzenia i taska zbawienia — sg ze soba $cisle zwiazane, stanowiac podwdjny
poziom taski. Luis Francisco Ladaria podkresla, iz z owego ,[...] podwojnego
poziomu faski nie wynika, Ze mozemy precyzyjnie rozréznic to, co w nas pocho-
dzi z naszej «natury» lub kondycji bycia stworzeniem, od tego, co pochodzi
z faski. Te dwa aspekty sa obecne w nas i w naszym do$wiadczeniu w sposob
nie do rozdzielenia”*.

Z kolei Andrzej Zuberbier postuluje, by stosunek ,natura — nadprzyrodzo-
nos¢” opisywac w kategoriach relacji miedzyosobowych, co, jego zdaniem, z jed-
nej strony pozwala ujmowac osobe ludzka w jej konkretnej, historycznej sytu-
acji, z drugiej za$ — osobowego Boga, ktéry przeznacza i wzywa cztowieka do
ostatecznego zjednoczenia w mitosci. ,Miedzyosobowe ujecie stosunku natury
i nadprzyrodzonosci wynika z samej natury rzeczy, jesli tylko obie strony owego
stosunku traktujemy w sposob konkretny i egzystencjalny”¢.

We wspdlczesnej teologii pojawia sie postulat, by w calej dyskusji wokot
natury i nadprzyrodzonosci ,[...] przytozy¢ miare do rzeczywistosci, a to zna-
czy do rzeczywistego doswiadczenia zbawienia i faski, jak to od czaséw biblij-
nych jest i byto robione ze szczegodlng glebia i wyrazem na przyktadzie nie-
zwyktych wierzacych”". Gisbert Greshake zauwaza, ze wtasnie $wieci stanowiq
namacalny przykiad, w ktérym uwidacznia sig, czym jest zbawienie'.

Majac w pamieci powyzsze rozstrzygniecia ttumaczace relacje natury ludz-
kiej do taski, mozna przystapi¢ do objasnienia poje¢ wystepujacych w tytule
rozprawy. Uzyte w pracy okreslenie , uwarunkowania naturalne zycia ducho-
wego”, uzywane m.in. przez Charlesa André Bernarda'®, odnosi si¢ do aspektéw
indywidualnych cztowieka — obejmujacych jego wymiar cielesny i uczuciowy,
a takze do uwarunkowan fizjologicznych, psychicznych, socjologicznych i histo-
rycznych jego zycia duchowego® — ktore jest ,[...] mniej lub bardziej zdetermi-

14 Zob. J. Lorpa: taska Boza. Thum. J. LEkan. Lublin 2012, s. 351.

1 L.F. Laparia: Wprowadzenie do antropologii..., s. 81. R. Guardini réwniez zwraca
uwage na trudno$¢ metodycznych rozstrzygnie¢ w teologii, mimo wszystko postuluje
myslenie integralne, uwzgledniajace réwniez strone psychologiczna, filozoficzng i teo-
logiczng, biorace pod uwage catoksztatt chrzescijaniskiego istnienia, w ktérym rzeczywi-
stos¢ sprowadza sie do tego, ze swiat, a w nim czlowiek, zostal powotany i odkupiony
przez Boga (zob. Ipem: Wolnos¢ — taska — los. Rozwazanie o sensie istnienia. Ttum. J. Bro-
Nowicz. Krakéw 1995, s. 11-12).

6 A. ZUBERBIER: Relacja natura — nadprzyrodzonos¢. Warszawa 1973, s. 130-131.

7" G. GRrESHAKE: Wprowadzenie do nauki o tasce..., s. 119.

18 Zob. Ibidem.

¥ C.A. Bernard méwi takze o ,strukturach naturalnych Zycia duchowego” (Ipem:
Teologia spirituale. Roma 1982, s. 239-245 [Ttum. wtasne]).

2 Zob. IpEm: Wprowadzenie do teologii duchowosci..., s. 63-64.

11
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nowane przez czynnik intelektualny czy afektywny, bedac rowniez wynikiem
udzialu w pewnej kulturze”*. Podobnego sformulowania na gruncie polskim
uzywa Stanistaw Witek, ktory zauwaza: ,[...] naturalne elementy zycia ducho-
wego wymagaja nalezytego uwzglednienia, bo na nich bazuje i je wiasnie uszla-
chetnia taska Boza”?%.

Wedlug Jeana Francoisa Catalana laska Boza nie pomija natury, a dosko-
natos¢ chrzescijanska w jakims stopniu ,[...] zalezy od uwarunkowan natural-
nych mniej lub bardziej korzystnych”?. Jak zauwaza Wilfrid Stinissen: ,Spo-
sob, w jaki manifestuje si¢ [taska Boza w czlowieku — przyp. K.M.], zalezy po
czesci od temperamentu osoby, jej charakteru, jej przesziosci, warunkéw histo-
rycznych, w jakich zyje, ludzi, z ktérymi si¢ spotyka, teologii i duchowosci,
jaka dominuje w jej srodowisku. Zwykle istnieje, dajace sie czesto udowodnic,
powiazanie miedzy tym, co «naturalne», i co «<nadprzyrodzone» [...]"*.

W duchowosci chrzescijaniskiej zwraca si¢ uwage na dwie niebezpieczne
skrajnosci, ktére badz mieszaja, badz separuja to, co naturalne, od tego, co
duchowe. Skrajnosci te mozna okresli¢ jako naturalizm (psychologizm) i super-
naturalizm (spirytualizm). Spirytualizm logiki stworzenia i wcielenia stanowi

2 Ibidem. Teolog postuguje sie okresleniem , trwatos¢ struktur naturalnych” (IpEm:
Teologia spirituale..., s. 240), zdolnych do przyjecia darow taski. Dary naturalne podobnie
jak nadprzyrodzone pochodza od jedynego Boga (IpEm: Wprowadzenie do teologii ducho-
wosci..., s. 64).

2 TZD, s. 133. Réwniez Bernard Smyrak postuguje sie okresleniem , przyczyny natu-
ralne” zycia duchowego. W Duchowosci Brata Alberta pisat: ,Na uksztattowanie jej formy
[duchowosci Chmielowskiego — przyp. K.M.] wptynely znacznie te przyczyny naturalne,
zewnetrzne czy duchowe” (zob. DBA, s. 108-110). S. Witek postuguje sie ponadto okres-
leniem ,,immanentne podstawy zycia duchowego”, odrézniajac je od transcendentnych.
Do problematyki immanentnych podstaw duchowosci zalicza: ,zagadnienie struktury
osoby ludzkiej, dynamiki tej osoby, formacji osobowosci oraz jej dojrzalosci moralnej”
(TZD, s. 37).

2 ].F. CaTaran: Esperienza spirituale e psicologia. Cinisello Balsamo 1994, s. 117 [Ttum.
wlasne]. Autor, zwracajac uwage na kondycje natury ludzkiej w przyjmowaniu Bozych
daréw, stwierdza ponadto, ze wszystko nie jest mozliwe dla wszystkich. Osoby pora-
nione psychicznie i zablokowane moga nie osiagna¢ pewnych stopni chrzescijariskiej
doskonatosci, co nie oznacza, ze sg pozbawione laski Bozej (zob. Ibidem).

% W. Stinissen: Noc jest mi Swiattem. Sw. Jan od Krzyza na nowo odczytany. Thum.
J. Iwaszkiewicz. Krakow 2010, s. 71-72. C.A. Bernard stwierdza: ,,Zycie taski, nawet
W najwyzszym stopniu, samo z siebie nie niszczy porzadku naturalnego, lecz szanuje
prawa rozwoju fizycznego i psychicznego, jak réwniez uwarunkowania kulturowe i spo-
leczne. Kazda osoba zyje w Srodowisku spoleczno-kulturowym, ktére warunkuje sposéb
ujawniania sie zycia taski” (Ipem: Wprowadzenie do teologii duchowodci..., s. 66). W innym
miejscu ten sam autor pisze: ,Aby zrozumie¢ osobe duchowa i uswiadomié¢ sobie jej
wplyw i dziatalno$¢, hagiograf bada z koniecznosci uwarunkowania naturalne jego oso-
bowosci, formacje i $Srodowisko, w ktorym zyt” (Ibidem, s. 64).
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konsekwencje pominiecia naturalnych uwarunkowan zycia duchowego oraz
przeakcentowania sfery nadprzyrodzonej w imie zle rozumianego podkresla-
nia bezwzgledniej potrzeby faski Bozej. Spirytualizm, prowadzac do deprecjacji
wszystkiego, co nie pochodzi ze sfery nadprzyrodzonej, jest wiec przejawem
braku szacunku dla logiki wcielenia. W rezultacie pozbawia on cztowieka rea-
lizmu w traktowaniu wiasnego zycia duchowego, w ktérym pomija sie prawa
fizyczne i biopsychiczne charakteryzujace stworzenia®. Z kolei naturalizm,
zwiazany z redukcjonistyczna antropologia, ktérego jedna z form jest psycholo-
gizm, ,[...] obdziera cztowieka z mozliwosci uwznio$lenia tego, co ludzkie”?,
sprowadzajac zycie duchowe do samych tylko stanéw swiadomosci, mozliwych
do wywotania za pomocg $rodkéw psychologicznych?.

Uwzgledniajac powyzsze skrajnosci, mozna zdefiniowac zycie duchowe jako
integralne doswiadczenie cztowieka dazacego do doskonalosci, oswieconego
i prowadzonego przez Ducha Swigtego. Petnia realizacji bytu ludzkiego jest
mozliwa tylko w Bogu, jednak mocne ludzkie podstawy sprzyjaja tworzeniu
sie pewnej i wolnej struktury duchowej, w ktorej zachodzi synergia, harmonijna
wspolpraca i syntonia miedzy dwoma poziomami stworzenia i odkupienia, mie-
dzy podstawami ludzkimi a powotaniem do $wigtosci®®.

Gdy podejmuje si¢ badania nad naturalnymi uwarunkowaniami Zzycia
duchowego, moze pojawi¢ sie obiekcja dotyczaca proporcji pomiedzy tym, co
mozna okresli¢ jako ,jakos¢” taski, a darami naturalnymi. Sama taska Boza
nigdy nie moze stanowi¢ przedmiotu poréwnywania czy pomiaru. Z kolei
badania nad naturalnymi podwalinami zycia duchowego — opierajace si¢ na

% Zob. TZD, s. 152; F. Imopa: Odkryj w sobie tajemnice. Tihum. S. MORGALLA,
J. Koraczyk-LEjMEL. Krakéw 2010, s. 52. Luigi Maria Rulla, w kontekscie powotania do
stuzby Bozej, nazywa te aberracje zycia duchowego abstrakcyjnym spirytualizmem (spi-
ritualismo astratto), w ktéorym powolanie chrzescijariskie miatoby realizowac sie niejako
,automatycznie” przez sam fakt bycia powolanym (L.M. Rurra, F. Imopa, J. Ripick:
Antropologia della vocazione cristiana. Vol. 2. Conferme esistenziali. Casale— Monferrato 1994,
s. 9-10 [Ttum. wtasne].

% TZD, s. 152.

¥ Zob. L. Bouyer: Wprowadzenie do Zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycz-
nej. Ttum. L. Rutrowska. Warszawa 1982, s. 20-21; TZD 150-151; J. MaxkseLoN: Postowie. W:
Opetanie. Proba psychopatologicznego ujecia problemu. Red. J. Dgsiec. Krakéw 2000, s. 123-
126. Jerzy Szymik w obrebie chrystologii zwraca uwage na przeakcentowanie czy to laski,
czy to natury ludzkiej. Niebezpieczenstwem wedtug teologa sa rézne proby budowania
teologii w oparciu jedynie o egzystencjalne doswiadczenie, jednak ten btad nie moze sta-
nowié¢ argumentu za teologia pozakontekstualna, abstrakcyjna, odarta z miejsca i czasu,
co byloby wedtug autora zdrada cudu Inkarnacji oraz ,wpuszczeniem diabla gnosty-
ckiej spirytualizacji” do teologii (Ipem: Teologia. Rozmowa o Bogu i cztowieku. Lublin 2008,
s. 40).

% Zob. B. Gova: Psicologia e vita spirituale: sinfonia a due mani. Bologna 2001, s. 5-7
[Ttum. wiasne].
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aksjomacie Tomasza z Akwinu: gratia supponit naturam et perficit eam jako statej
zasadzie — wymagaja zachowania ostroznosci, by nie traktowac tej reguty w spo-
sob ograniczajacy wolnos¢ Boga, ktdéry moze wezwac do $wietosci kogo chce,
bez wzgledu na jego predyspozycje naturalne®. Cho¢ w opisie doswiadczenia
duchowego nie mozna opiera¢ sie¢ tylko na przyczynach naturalnych, ktére nie
ukazuja najglebszej istoty zycia duchowego, jakim jest uczestnictwo w boskim
zyciu®, to jednak ,[...] nie ujmujemy nic z szacunku dla mocy i dobroci Boga,
gdy badamy wszystkie czynniki naturalne, ktére moga wplywac na doswiad-
czenie duchowe”?!.

Moéwiac o naturalnych uwarunkowaniach zycia duchowego, ktére w niniej-
szej pracy odnosza si¢ do czynnikdéw psychofizycznych i spoteczno-kulturowych,
podkresla sie rowniez ich dynamiczny charakter — sq zmienne, podlegaja rozwo-
jowi oraz oddziatujq wzajemnie na siebie — podobnie jak dynamiczny charakter
ma taska Boza, poniewaz dotyczy dzialania osobowego Boga. Mowa tu zatem
o dwoéch dynamicznych rzeczywistosciach, ktére wchodza ze soba w interak-
¢je. Powyzsza prawidtowos¢ stwarza pewna trudno$¢ w analizie wielowy-
miarowej i zlozonej struktury zycia duchowego, w ktérym stopien pewnosci
oddzialywania poszczegdlnych czynnikéw naturalnych na jego ksztalt zawsze
ma status mniejszego lub wigkszego prawdopodobienstwa, nigdy zas defini-
tywnego rozstrzygniecia®.

» Zob. C.A. BernarD: Traité de theologie spirituelle. Paris 1986, s. 224-225 [Ttum.
wtasne].

%0 Zob. DBA, s. 108.

3 C.A. BErNARD: Wprowadzenie do teologii duchowosci..., s. 68. Bernard Smyrak nazywa
przyczyny naturalne okazjami i sposobnosciami do przyjecia taski (zob. DBA, s. 109-110).
C.A. Bernard, tlumaczac znaczenie struktur naturalnych w zyciu duchowym, przywotuje
argument chrystologiczny oraz wynikajacy z doktryny o natchnieniu biblijnym: Chrystus
»[...] przyjal czlowieczenistwo ze wszystkimi konkretnymi determinacjami: fizycznymi,
psychicznymi i kulturowymi oraz poddat sie prawu wzrostu w czasie. [...] W osobie
Chrystusa byly zawsze zachowane czynniki naturalne” (IpEm: Wprowadzenie do teologii
duchowosci..., s. 66). To samo dotyczy autora natchnionego tekstu biblijnego, ktory byt
oswiecony przez Ducha gwietego, »[...] jednakze i w tym przypadku, nalezy zawsze
zakladac¢ trwato$¢ struktur naturalnych, zaréwno tych, ktére dotycza osobowosci pisarza,
jak tez tych, ktére naleza do $rodowiska historyczno-kulturowego. Laska natchnienia
nie zniszczyla wiec natury pisarza, nie uchylita uwarunkowan naturalnych” (Ibidem).

%2 Zob. Ibidem, s. 68.

¥ Stanistaw Witek podkresla trudnos¢ definitywnego rozréznienia w czlowieku tego,
co naturalne, od tego, co duchowe: ,Czlowiek nie jest ani samym ciatem, ani samym
duchem; jest jednym i drugim [...]. Dzieki temu przyporzadkowaniu wzajemnemu
wszystkich warstw bytowych kazde zdarzenie czy to materialno-fizyczne, czy psychiczno-
-duchowe ma swoiste znaczenie dla catosci cztowieka i realnie odgrywa pewna role dla
jego utrzymania w istnieniu i rozwoju. Nie ma zatem spraw czysto fizycznych i czysto
duchowych. Jedno i drugie wzajemnie si¢ przenika i warunkuje” (TZD, s. 46).
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Niniejsze studium nad uwarunkowaniami zycia duchowego stanowi przyktad
pracy z teologii duchowosci z elementami interdyscyplinarnymi*. W wymia-
rze uniwersyteckim podobne ujecie tematu, w ktérym w opisie doswiadczenia
duchowego wykorzystano elementy z innych dyscyplin naukowych, pojawia si¢
w pracy doktorskiej Anny Marii Tokarskiej zatytutowanej Doswiadczenie mistyczne
a norma psychiczna na przyktadzie Swigtej siostry Faustyny Kowalskiej. W rozprawie
tej podjeto probe analizy relacji migdzy norma psychiczng a doswiadczeniem
mistycznym w aspekcie kryteridow psychologicznych i teologicznych®.

Jezeli chodzi o probe analizy uwarunkowan zycia duchowego $w. Alberta
Chmielowskiego, podjeto ja w pierwszej czesci pracy doktorskiej Piotra Kusmi-
dra pt.: Duchowos¢ Brata Alberta i jej recepcja we wspdtczesnej postudze bezdom-
nym*. Wsrdéd pozostatych opracowan naukowych poruszajacych zagadnienie

¥ Aktualnym, waznym przyczynkiem do zastosowania narzedzi z innych dyscy-
plin wiedzy jest najnowsza konstytucja apostolska papieza Franciszka, Veritatis gaudium,
ogloszona w styczniu 2018 r. Dokument wsréd kryteriow odnowienia i odrodzenia roli
studiow koscielnych w misyjnej dziatalnosci Kosciota wymienia: inter- i transdyscypli-
narnos¢, zarowno w odniesieniu do tresci, jak i metody, ktére to kryterium nazywa
,glowng zasada zywotng i intelektualng jednosci wiedzy” (,principio vitale e intellet-
tuale dell'unita del sapere”). Zasada interdyscyplinarna, wedtug dokumentu, to nie
tylko multidyscyplinarnos¢, sprzyjajaca lepszemu zrozumieniu przedmiotu studiow
z wielu punktéw widzenia, co przede wszystkim w swojej formie transdyscyplinar-
nej przestrzenl umiejscowienia i przenikania si¢ réznych nauk w przestrzeni swiatta
i zycia zaproponowanego przez madro$¢ emanujacag z Objawienia Boga (zob. Francr-
szex: Veritatis gaudium 4. W: www.press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pub-
blico/2018/01/29/0083/00155.html#italia [data dostepu: 29.04.2018]). Por. KDK 62.

¥ Zob. A M. Tokarska: Doswiadczenie mistyczne a norma psychiczna na przyktadzie swie-
tej siostry Faustyny Kowalskiej. Lublin 2007, s. 18. Innym przykladem pracy z zakresu
psychologii religii, jednak ze wzgledu na koncepcje antropologii L.M. Rulli o charakte-
rze interdyscyplinarnym (teologia, antropologia, psychologia), jest rozprawa Stanistawa
Morgalli zatytutowana Luigiego Marii Rulli koncepcja dojrzatosci osobowosciowej i religijnej.
Wedtug autora dysertacji, koncepcja Rulli ,[...] jest spojrzeniem integralnym na czto-
wieka w jego relacji z Absolutem, swoista synteza psychologii, filozofii i teologii”, bez
niepotrzebnego rozdzielania dyscyplin naukowych, cho¢ z wyraznym ich rozréznieniem
(S. Morcatrvra: Dojrzatosé osobowosciowa i religijna. Krakow 2006, s. 22, 246).

% Autor rozprawy, piszac o uwarunkowaniach rozwoju zycia duchowego, podcho-
dzi do problemu od strony chronologii wydarzen z zycia Chmielowskiego, nie zwraca-
jac uwagi na rozréznienie miedzy czynnikami naturalnymi a nadprzyrodzonymi (zob.
P. Kuémiper: Duchowosé Brata Alberta i jej recepcja we wspdlczesnej postudze bezdomnym.
Praca doktorska napisana na seminarium z teologii duchowosci pod kier. ks. prof. UAM
dra hab. Jacka Hadrysia. Poznan 2015). Praca, ktéra analizuje role réznych szkét ducho-
wosci, wplywajacych na duchowo$¢ Chmielowskiego, jest rozprawa Adama Gembar-
skiego (zob. IpEm: Recepcja réznych szkét duchowosci w duchowsci $w. Brata Alberta. Praca
doktorska napisana na seminarium z teologii duchowosci pod kier. ks. prof. dra hab.

15
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uwarunkowan duchowosci Chmielowskiego mozna wymieni¢ m.in.: Od duszy
artysty do artyzmu ducha Sw. Brata Alberta Marka Tatara®; Duchowos¢ blogosta-
wionego Brata Alberta na tle odrodzenia franciszkariskiego w Polsce Stanistawa Smo-
leniskiego®; Modlitwe w duchowosci bt. Alberta Reginy Damiany Szpak; Bt. Albert
Chmielowski prekursorem postawy soborowej Alberty Pniaczek®. Zadne z powyz-
szych opracowan nie stanowito proby catosciowego i osobnego studium roli
czynnikow naturalnych w ksztattowaniu sylwetki duchowej Chmielowskiego®.

Wsrod prac o charakterze naukowym, niebedacych opracowaniami teolo-
gicznymi, podejmujacych analize osobowosci Chmielowskiego od strony psy-
chologicznej czy spoteczno-kulturowej z jednoczesna otwartoscig na chrzesci-
janiska duchowos¢ mozna wymieni¢ nastepujace: Adam Chmielowski’s Journey
through Positive Disintegration Elisabeth Miki*; Brat Albert Chmielowski. Por-
tret psychologiczny Zdzistawa Ryna*; Charakter swigtego Adama Chmielowskiego

Waleriana Stomki. Lublin 2001). Temat uwarunkowan zycia duchowego Brata Alberta,
takze naturalnych, zazwyczaj poruszany jest w opracowaniach jemu poswieconych przy
okazji omawiania odrebnych zagadnien (zob. C.J. Moryc: Wcigz czegos$ szukat. Weigz siegat
dalej. Pielgrzymka Adama Chmielowskiego — sw. Brata Alberta. ,, Ateneum Kaplaniskie” 2017,
nr 169, s. 275-291; 1. OLEpzKA: Duchowos¢ mitosierdzia w zyciu i pismach sw. Brata Alberta.
Praca magisterska napisana na seminarium z teologii duchowosci pod kier. ks. prof. dra
hab. Marka Chmielewskiego. Lublin 2006; P. Koza: Brat Albert i radykalna praca socjalna.
»Zeszyty Pracy Socjalnej” 2015, nr 20, s. 57-70).

¥ M. Tatar: Od duszy artysty do artyzmu ducha sw. Brata Alberta. ,Collectanea The-
ologica” 2014, nr 84, s. 114-121.

% Zob. S. SmoLENskI: Duchowos¢ blogostawionego Brata Alberta na tle odrodzenia fran-
ciszkariskiego w Polsce. ,Nasza Przesztos¢” 1987, nr 67, s. 119-136.

¥ Zob. R.D. Szrak: Modlitwa w duchowosci bt. Alberta. W: Chrzescijanie. T. 15. Red.
B. Bejze. Warszawa 1985, s. 126-184; A. Pniaczex: Bf. Albert Chmielowski prekursorem
postawy soborowej. W: Chrzescijanie. T. 15. Red. B. Bejze. Warszawa 1985, s. 185-211.
W opracowaniu R.D. Szpak pojawia si¢ problematyka uwarunkowan zycia duchowego
ujeta w tytule: Ksztattowanie si¢ sylwetki duchowej (EapEm: Modlitwa w duchowosci...,
s. 127-137).

4 Podobnie Bernard Smyrak w jedynym cato$ciowym opracowaniu duchowosci
$w. Alberta opisuje role ,naturalnych przyczyn” ksztaltujacych jego zycie duchowe, jed-
nak wiecej miejsca poswieca przyczynom nadprzyrodzonym (zob. DBA).

4 Zob. E. Mixka: Adam Chmielowski’s Journey through Positive Disintegration. W: Deve-
lopmental Potential — From Theory to Pratice: Educational and Therapeutic perspectives. Dabrow-
ski Proceedings. Red. B. TiLLER. Materiaty z sesji: ,The Sixth International Congress of the
Institute For Positive Disintegration in Human Development”. Calgary, Canada 2004,
s. 186-218.

42 Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret psychologiczny. ,Nasza Przesztos¢”
1987, nr 67, s. 91-118; IpEm: Brat Albert Chmielowski. Refleksje psychiatryczne. ,,Archiwum
Historii i Filozofii Medycyny” 1987, nr 50, s. 555-556. Przykladem pracy, ktéra w uprosz-
czony sposob przedstawia posta¢ Chmielowskiego, jest artykul E. Brzezickiego, Schi-
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Andrzeja Buczela® czy Adam Chmielowski — Saint Brother Albert — or between art
and saintliness Tadeusza Chrzanowskiego*. Proba odtworzenia portretu psycho-
logicznego Brata Alberta znajduje swoje uzasadnienie na gruncie psychologii,
w ktdrej podejmuje sie badania nad zyciorysami réwniez niezyjacych oséb, opi-
sujac zaréwno strukture ich cech osobowosci, jak i rozwdj®®. Gtéwnym zrdd-
lem niniejszego studium sa Pisma Adama Chmielowskiego Sw. Brata Alberta, ktore
zawierajq krytyczne opracowanie jego korespondencji: w tym 40 listow do osob
i instytucji $wieckich, 26 listow do braci albertynow, 91 do bt. Bernardyny (Marii
Jabtonskiej) i 12 do innych siéstr, pisma urzedowe, zapiski z rekolekcji*, a takze
opracowany i wydany przez Chmielowskiego Przewodnik (wigkszy) do Reguty
IIT zakonu $w. Franciszka Serafickiego®. Zrédta drugorzedne stanowia opracowa-
nia biograficzne oraz rozproszone wspomnienia swiadkéw zycia Chmielow-
skiego, drukowane w réznych czasopismach na przestrzeni lat. Czes¢ z nich
przechowywana jest w Archiwum Siéstr Albertynek w Krakowie®. Zrodtami

zophrenia paradoxalis socialiter fausta (zob. IDEm: Schizophrenia paradoxalis socialiter fausta.
,Folia Medica Cracoviensa” 1991, nr III/2, s. 51-63).

 A. Buczer: Charakter Swietego Adama Chmielowskiego. ,,Homo Dei” 1990, nr 1-2,
s. 9-16.

# Zob. T. Carzanowskr: Adam Chmielowski — Saint Brother Albert — or between art and
saintliness. W: The dialogue of traditions; a publication on the occasion of the Conference on
Security and Cooperation in Europe session, may 28 — june 7, 1991. Red. Z. BARAN, W. BRANDT.
Krakéw 1991, s. 95-106. Zob. takze: D. KieLaxk: Brat Albert w polskim pejzazu intelektualnym
z poczqtku XX wieku. ,Studia Bobolanum” 2018, nr 29, s. 105-132.

# Przykladem takiego opracowania jest obszerna psychobiografia Georga W. Busha
autorstwa Dana McAdamsa (zob. Ipem: George W. Bush and the Redemptive Dream. A psy-
chological Portrait. New York 2011), a takze badania R. Henssa analizujacego cechy wybit-
nych osobowosci, takich jak Boris Becker, Helmut Kohl, Steffi Graff, za pomoca modeli
cech osobowosci, bez osobistego kontaktu z badanymi (zob. Ipem: Type Nouns and the
Five Factor Model of Personality Description. ,,European Journal of Personality” 1998, nr 12,
s. 57-71).

% Zob. PAC.

4 Zob. PW.

# Nie liczac drobniejszych opracowan, wéréd podstawowych uzytych w pracy bio-
grafii mozna wymieni¢ nastepujace: C. LEwanpowski, Brat Albert. Krakéw 1927; J. ZAK-
-TarNowskr: Brat Albert — Adam Chmielowski w stuzbie Boga, ojczyzny i bliznich. Warszawa
1973; W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert. Krakow 1982; K. MicHaLsk1: Brat Albert...;
M. Kaczmarzyk: Trudna milosé. Swiety Brat Albert Chmielowski w stuzbie najbiedniejszym.
Krakéw 1990; M. Winowska: Swiety Brat Albert. Opowiesc o czlowieku, ktéry wybrat wiek-
szq wolnoéé. Krakow 1992; A. OxoxXska: Adam Chmielowski. Brat Albert. Warszawa 1999.
M. Kaczmarzyk sporzadzila bibliografie tekstow poswieconych Chmielowskiemu, wyda-
nych do 1986 r., ktéra zawiera 985 pozycji. Jest to zatem obszerny material (zob. EApEM:
Bibliografia Adama Chmielowskiego btogostawionego Brata Alberta. ,Nasza Przesztos¢” 1987,
nr 67, s. 145-196). Wspolcze$nie pojawiaja sie nowe opracowania biograficzne, ktére
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pomocniczymi sa opracowania poswiecone duchowosci sw. Alberta oraz zagad-
nieniom pozwalajacym lepiej zrozumie¢ role i specyfike poszczegdlnych czyn-
nikéw naturalnych: dla uwarunkowan psychofizycznych sa to wybrane pozydje
z zakresu psychologii, a dla uwarunkowan spoteczno-kulturowych — z zakresu
historii oraz historii sztuki.

Rozpatrywanie czynnikdw naturalnych duchowosci Chmielowskiego stanowi
okazje, by dostrzec i uwypukli¢ zindywidualizowany aspekt zycia duchowego
(konkretny czlowiek w konkretnej rzeczywistosci)®, co z kolei implikuje wybor
odpowiedniej metody badawczej. W niniejszym opracowaniu za gtéwna metode
przyjeto analize pism i opracowan poswigconych Bratu Albertowi, na podsta-
wie ktorej najpierw opisuje sie sylwetke duchowa swigtego, za$ dalej doko-
nuje syntetycznej kategoryzacji poszczegolnych jej elementéw (struktury zycia
duchowego z jej specyficznymi skladowymi). Nastepnie, rowniez za pomoca
analizy wybranych pism, charakteryzuje sie poszczegdlne aspekty osobowosci
Chmielowskiego oraz cechy srodowiska spoteczno-kulturowego, w ktérym zyt
(np. indywidualne cechy, osobiste doswiadczenia, dom rodzinny). W tym celu
zostang wykorzystane niektére metody (np. metoda idiograficzna, jako$ciowa)
oraz modele teoretyczne z zakresu psychologii (np. model cech osobowosci
Raymonda Bernarda Cattella oraz Paulo Costy i Roberta McCrae)*. Nastepnie,

w wiekszosci przypadkéw zbieraja materiat Zrodlowy zaprezentowany we wczesniej-
szych publikacjach (zob. N. BupzyKska: Brat Albert. Krakow 2017; A. Rozyckr: §wi¢ty
Brat Albert...).

4 M. CHMIELEWSKI: Potrzeba metodologii w teologii duchowosci. ,,Duchowo$¢ w Polsce”
2010, nr 12, s. 37. Takie podejscie rézni sie¢ od metody ,teologii odgoérnej”, majacej cha-
rakter normatywny, a przez to w pewnym sensie abstrakcyjny, bo oderwany od konkret-
nego zindywidualizowanego doswiadczenia. Przyktadem uzycia tej metody , odgdrnej”
w teologii duchowosci jest wazne dzielo Réginalda Garrigou-Lagrange’a, Trzy okresy
zycia wewnetrznego, ktore szczegdtowo opisuje poszczegdlne fazy duchowego rozwoju,
»[...] jednak nie pozostawia miejsca na indywidualno$¢ podmiotu, w ktérym ten rozwdj
sie¢ dokonuje. Ponadto autor nie uwzglednia uwarunkowan fizyczno-psychicznych czy
kulturowo-spotecznych, jakim podlega rozwéj duchowy” (Ibidem).

® Opis osobowosci w $wietle konkretnego modelu teoretycznego pozwoli unikna¢
niescistoéci odnosnie do rozumienia niektérych okreslen (np. nazw cech osobowosci). Na
gruncie psychologii w podejsciu jakosciowym funkcjonuje tzw. nurt psychobiograficzny
badan nad osobowoscig, w ktérym tworzy sie psychologiczng interpretacje jednostki
wraz z dynamika jej Zycia psychicznego, okresleniem ewentualnych przyczyn jej zacho-
wania, z uwzglednieniem kontekstu spoteczno-kulturowego (zob. I. Lesupa, P. OLEsS:
Analiza przypadku — studium psychobiograficzne umystéw niepospolitych. W: Diagnoza psy-
chologiczna: kompetencje i standardy. Wybrane zagadnienia. Red. M. FiLipiak, W. PaLucHOw-
sk1, B. ZaLewsk1, M. TarNowska. Warszawa 2015, s. 273). Nurt psychobiograficzny sta-
nowi przyktad podejscia idiograficznego (jakosciowego) w badaniach psychologicznych,
ktére w odroéznieniu od podejscia nomotetycznego (ilosciowego, w ktérym istotny jest
pomiar) koncentruje si¢ na rozumieniu i opisaniu jednostki jako niepowtarzalnej indy-
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odwolujac sie do stworzonej wczesniej struktury zycia duchowego sw. Alberta,
podejmuje sie probe odnalezienia w niej sladéw czynnikow psychofizycznych
i spoteczno-kulturowych (powiazan miedzy tym, co naturalne, a nadprzyro-
dzone), ktore zostaly poddane dziataniu taski Bozej (np. doswiadczone przez
Chmielowskiego cierpienie oddziatywato na jego wiez z Chrystusem unizo-
nym oraz postawe wobec chorych i cierpiacych)®. Uzyte metody badawcze,
zaczerpniegte z psychologii, odgrywaja w niniejszym studium pomocnicza role
wzgledem teologii duchowosci, dostarczajac przestanek dla weryfikacji oraz teo-
logicznej interpretacji doswiadczenia duchowego™.

Opisane wyzej zalozenia metodologiczne warunkuja sposéb przeprowa-
dzenia analizy, tym samym wyznaczajac strukture pracy. W pierwszym roz-
dziale przedstawiona zostanie sylwetka duchowa sw. Alberta Chmielowskiego,

widualnos$ci. Modelowym przyktadem podejscia idiograficznego jest studium przypadku
(K. StEmPLEWSKA-ZAKowIcz: Diagnoza psychologiczna. Diagnozowanie jako kompetencja profe-
sjonalna. Gdansk 2011, s. 29-30). Por. M. ArRtY™MIAK: Psychologia pomiedzy podejsciem iloscio-
wym i jakosciowym — u poczqtkdw nurtu narracyjnego i psychobiograficznego. W: Doswiadcze-
nia cztowieka. Red. J. Iskra, M. ArtyMIAK. Krakdw 2013, s. 35. Autorem, ktéry w swoich
badaniach wykorzystuje zaréwno podejscie jakoSciowe, jak i ilosciowe, jest D. McAdams.
Elementy jego metody, takie jak opis struktury cech osobowosci, charakterystycznych
uwarunkowan oraz osobistych narracji, beda wykorzystane w niniejszym studium (zob.
D. McApawms: The Person. An integrated introduction to personality psychology. New York
2002, s. 10; Ipem: Personal Narratives and the Life Story. W: Handbook of Personality. Theory
and Research. Red. O.P. Joun, R.W. Rosins, L.A. PErvin. New York 2008, s. 248-250).

°1 Takie podej$cie pozwala uchwyci¢ niepowtarzalnos¢ doswiadczenia duchowego.
Analiza zycia duchowego ma tu charakter fenomenologiczny, stanowiac ,,nieuwarunko-
wany wczesniejszymi zalozeniami opis zjawiska jako takiego, zredukowanego do swej
jedynosci i niepowtarzalnosci” (M. CHMIELEWSKI: Potrzeba metodologii w teologii duchowo-
sci..., s. 37). W niniejszej pracy sposdb opracowania materiatu nawiazuje réwniez do
tzw. metody kompleksowej Atanasio G. Matanicia, ktéra dopuszcza stosowanie réoznych
metod odpowiednio do przedmiotu materialnego i formalnego. Wiaze sie to z zato-
zeniem, iz obok przedmiotu materialnego teologii duchowosci, jakim jest chrzescijan-
skie zycie duchowe, znajduje si¢ przedmiot formalny, majacy zaréwno charakter teolo-
giczny — zrodia teologiczne, jak i fenomenologiczny — czlowiek, historia, spoteczenstwo
(zob. A.G. MATANIC: La spiritualita come scienza. Introduzione metodologica allo studio della
vita spirituale cristiana. Cinisello Balsamo 1990, s. 34-43).

%2 Zob. M. CumieLewskr: Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katoli-
ckiej. Lublin 1999, s. 229. Metode, oparta na badaniu i opisie rozwoju chrzescijanskiego
doswiadczenia duchowego, poznawaniu jego struktury, propaguje w teologii duchowo-
$ci C.A. Bernard, wedtug ktorego czlowiek stanowi wlasciwg przestrzen, w ktorej urze-
czywistnia si¢ zycie Boze. Z tego powodu nauki humanistyczne, np. psychologiczne, sza-
nujac teologiczng refleksje nad Objawieniem, moga stanowi¢ wazne oparcie dla teologii
duchowosci, chronigce ja przed odciele$nieniem i oderwaniem od rzeczywistosci ziem-
skich (zob. Ibidem, s. 177; C.A. BERNARD: Wprowadzenie do teologii duchowosci..., s. 44—49).
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poczawszy od tego, co stanowi jej fundament — wiez z Chrystusem Ecce Homo.
Dalej zostang zarysowane duchowe inspiracje sw. Alberta, ktéry czerpat z réz-
nych duchowosci, zwlaszcza $w. Franciszka z Asyzu i $w. Jana od Krzyza.
Nastepnie podejmie si¢ prébe wyodrebnienia cech specyficznych sylwetki
duchowej Chmielowskiego. Caty rozdziat pierwszy ma w ten sposob prezen-
towac ,rezultat konncowy” duchowej drogi $wietego (dojrzala, uksztattowana
sylwetke duchowa), co z kolei bedzie stanowi¢ punkt wyjscia do dalszej analizy.

W kolejnych rozdziatach, w nawigzaniu do opisanej wczesniej sylwetki
duchowej Chmielowskiego, przedmiotem badan beda powiazania miedzy natu-
ralnymi czynnikami a jego zyciem duchowym. W rozdziale drugim zostang pod-
dane analizie uwarunkowania psychofizyczne jego duchowosci. Chodzi¢ bedzie
o role, jaka w jego zyciu duchowym odegraty cechy osobowosci i charaktery-
styczne uwarunkowania, zwlaszcza zwiazane z cierpieniem (kalectwem, cho-
roba nowotworowg i depresja). W rozdziale drugim zostanie rowniez opisana
osobowos$¢ Chmielowskiego w fazie dojrzalej, co z kolei ma stanowi¢ podstawe
do wykazania zwigzkéw miedzy dojrzatoscia osobowosciowa i dojrzatoscia
zycia duchowego. W rozdziale trzecim przedmiotem analizy beda uwarunko-
wania spoteczno-kulturowe, ksztattujace sylwetke duchowa Brata Alberta, ktdre
odnosza si¢ tak do roli sSrodowiska dorastania (domu rodzinnego, szkoty, walki
zbrojnej oraz studiow), jak i roli kultury, a takze spoteczenstwa przelomu XIX
i XX wieku w Polsce i na $wiecie oraz roli sztuki, ktorej Chmielowski poswie-
cit swojq mtodos¢.



Rozpziat 1

Sylwetka duchowa
swietego Alberta Chmielowskiego

Juz w II wieku w antygnostyckiej polemice przekonywal $w. Ireneusz
z Lyonu: ,Chwala bowiem Boga jest zyjacy czltowiek, zas zyciem czlowieka
jest ogladanie Boga”'. Ten sam autor, w innym miejscu Adversus haereses, piszac:
,Chwala czlowieka jest Bog, zas cztowiek jest naczyniem przyjmujacym dziata-
nie Boga, Jego wszelkiej madrosci i mocy”? jakby chcial wyrazi¢ pewien rodzaj
,wspdltzaleznosci”, na ktéra zgadza sie Stwdrca, zapraszajacy stworzenie do
udzialu w swoim boskim zyciu.

Cztowiek, jako naczynie darmowej taski Bozej, posiada ,nature wyposa-
zong w trwatla strukture zdolng do przyjmowania daréw nadprzyrodzonych,
ktére podobnie jak dary naturalne, pochodza od Jedynego Boga, Stworcy
i Zbawiciela”. Henri de Lubac w monografii O naturze i fasce zwraca uwage
na wspolzalezno$¢ termindéw ,nadprzyrodzonos¢” i ,natura”, wskazujac za
Gustave Marteletem na obecne w teologii rozréznienie: ,Wszystko, co w czlo-
wieku nie pochodzi z przybranego Bozego synostwa, nawet jezeli nalezy w nim
do ducha i do wolnosci, bedzie mogto by¢ nazwane naturalnym”>.

Zycie $wigtego Alberta Chmielowskiego, jako owoc wytrwatej wspdtpracy
natury z laska, stanowi przyklad tego, jak bogactwo talentéw i zasobow ludz-
kich zaczyna pod wplywem taski Bozej przynosi¢ obfity plon, zdecydowa-
nie przekraczajacy przyrodzone mozliwosci cztowieka. Z uwagi na prymat
faski Bozej nad naturg ludzka, a takze fakt, iz w odniesieniu do Brata Alberta
,[-..] ponad [...] bogactwo natury uderza w nim przede wszystkim bogac-

! Ireneusz z Lyonu: Chwatq Boga zyjacy cztowiek. Thum. W. Myszor. Krakéw 1999,
s. 86.

2 Ibidem, s. 84.

* C.A. BerNARD: Wprowadzenie do teologii duchowosci. Ttum. J. MacuNiak. Krakow 1996,
s. 64.

4 H. oe Lusac: O naturze i tasce. Thum. J. FENRYcHOWA. Krakow 1986, s. 9.

® Cyt. za: Ibidem, s. 9.
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two taski”®, zostanie najpierw szczegolowo nakreslona duchowa sylwetka
Swietego.

Niniejszy rozdziat stanowic¢ bedzie punkt wyjscia do dalszej analizy natural-
nych uwarunkowan zycia duchowego Brata Alberta, ktory jako aktywne ,naczy-
nie” i ,tworzywo” stat sie ,ekspresja” Bozej chwaly na ziemi. Badanie ,wspot-
zalezno$ci” natury i taski nalezaloby rozpocza¢ niejako ,odgdrnie”, opisujac
najpierw ,efekt”, , dojrzaly owoc” duchowej drogi $wietego, by w kolejnych
rozdziatach podja¢ probe wyodrebnienia jej naturalnych uwarunkowan, rozu-
mianych jako immanentne podstawy zycia taski’. Innymi stowy, wydaje sie, iz
potrzeba najpierw szczegdtowej charakterystyki zycia duchowego Brata Alberta,
by nastepnie poszukac tych elementdéw, ktére zdaja sie stanowic¢ stale obecne
,Slady” ordinis naturalis juz przemienionego i udoskonalonego przez taske®.

1.1. Wiez z Chrystusem Ecce Homo

W zyciu duchowym sw. Alberta pojawia si¢ staty motyw przewodni zwig-
zany z tajemnica Chrystusa ubiczowanego i wyszydzonego. Spotkanie z unizo-
nym Zbawicielem prowadzi Adama Chmielowskiego do coraz glebszej z Nim
relacji. Marek Tatar w artykule: Od duszy artysty do artyzmu ducha Sw. Brata
Alberta, poswieconym m.in. dynamice duchowej przemiany Adama Chmielow-

¢ K. Woytyea: Kazanie na 50-lecie Smierci Brata Alberta. Chrzescijanistwo jest niemozliwe
bez mitosierdzia. W: Liturgia Godzin. T. 3. Poznan 1966, s. 1241-1243.

7 ,Wspdtzaleznos¢” czy ,korelacja” natury i faski w rozumieniu duchowosci katoli-
ckiej wskazuje, ze zycie duchowe jest mniej lub bardziej zdeterminowane przez czynnik
intelektualny i emocjonalny oraz stanowi rezultat uczestnictwa w kulturze. Nie ozna-
cza to bynajmniej umniejszenia prymatu taski, wskazuje jednak, ze ksztatt dojrzatego
zycia duchowego réwniez zalezy od uwarunkowan, w sensie modyfikacji ,,oddolnej”,
wlasciwych konkretnej osobie (zob. C.A. BERNARD: Wprowadzenie do teologii duchowosci...,
s. 63). Por. TZD, s. 37.

8 Konstanty Michalski twierdzi: ,[...] w drugim okresie zycia Brata Alberta zniknela
nam zupelnie natura, zniknat typ antropologiczny i zwigzane z nim zdolnosci, bo nad
wszystkim gérowata taska i organizm nadprzyrodzony” (Ipem: Brat Albert. Krakow 1986,
s. 59). Trudno powyzsze zdanie potraktowa¢ dostownie, stanowi raczej celowa hiperbo-
lizacje. Wydaje sig, iz K. Michalski chce podkresli¢ wielko$¢ przemiany, jakiej dokonata
faska, ktora nie znosi ani nie niszczy natury, ale ja udoskonala. O. Bernard od Matki
Bozej, autor pierwszego opracowania duchowosci $w. Alberta, zaznacza: ,[...] idea [...]
catego dziela Brata Alberta nie byla przez niego wybrana, lecz raczej podyktowana mu
przez Boga, cho¢ na uksztaltowanie jej formy wplynely znacznie te przyczyny natu-
ralne, zewnetrzne czy duchowe” (DBA, s. 109-110). Autor wyraznie podkresla, iz wsrod
wszystkich opisywanych uwarunkowan przyczyna bezposrednia byt sam Bdg (Ibidem).
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skiego’, podkresla, ze oblicze Chrystusa znalazto u Brata Alberta wyraz nie tyle
w namalowanym przez niego obrazie Ecce Homo, co przede wszystkim w Jego
osobistym doswiadczeniu®. Chodzi zaréwno o zawierzenie, czyli akt wiary, jak
i pragnienie upodobnienia si¢ do Jezusa, nasladowania Go i wreszcie odkrywa-
nia ryséw oblicza Chrystusa zniewazonego w braciach i siostrach, zwlaszcza
ubogich i cierpiacych.

1.1.1. Obraz Ecce Homo

Podstawowgq dominanta zycia duchowego $w. Alberta byt udziat w tajemnicy
Chrystusa Ecce Homo, powierzenie si¢ i odpowiedz na milos¢ Boza, objawiona
w Chrystusie unizonym, a takze dostrzeganie Jego oblicza w najubozszych'.
Geneza wiezi Brata Alberta z cierpigcym Zbawicielem wigze si¢ z historia malo-
wania przez niego obrazu Ecce Homo. Nawet gdy zostanie wziety pod uwage
wplyw $w. Franciszka z Asyzu, w tym tercjarstwa na duchowos¢ Brata Alberta,
wizerunek ten stanowi niezalezne, bardzo osobiste odkrycie swigtego. Adam
Chmielowski zaczyna malowac ,zniewazone Oblicze”, zanim podejmie dzia-
falnos¢ tercjarska, tj. w listopadzie lub grudniu 1879 roku. Wydaje sig, ze to
wlasnie rozmowy sw. Alberta z Chrystusem ukrzyzowanym stanowily funda-
ment rozwijajacego sie w nim zycia duchowego, czego zewnetrzna ekspresja
byl wspomniany obraz®.

® W pracy na okreslenie $w. Alberta Chmielowskiego zamiennie stosowane jest uzy-
wane przez niego samego: ,Brat Albert”. Za kazdym razem, kiedy uzyto imienia i nazwi-
ska Adama Chmielowskiego, chodzi przede wszystkim o wydarzenia sprzed 25.08.1887
r., dnia przywdziania habitu tercjarskiego i przyjecia imienia zakonnego Albert.

10 M. Tatar: Od duszy artysty do artyzmu ducha sw. Brata Alberta. ,,Collectanea The-
ologica” 2014, nr 84, s. 114-121.

11 Zob. DA, s. 27-28; por. S. SMOLEXSsKI: Sylwetka duchowa Brata Alberta. W: Kanoniza-
cja Brata Alberta Adama Chmielowskiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. Misiniec. Krakéw
1991, s. 190-191.

2 A. SteLmacH, A. Bak: Historia zgromadzenia sidstr albertynek 1891-1955. Zakopane-
Kalatéwki 2008, s. 110; A. Rézyckr: Swiety Brat Albert. Szkic biograficzno-genealogiczny.
Krakow 2003, s. 249.

B3 Zob. S. SmoLEXskr: Duchowosé¢ blogostawionego Brata Alberta na tle odrodzenia francisz-
karniskiego w Polsce. ,Nasza Przeszlos¢” 1987, nr 67, s. 124. Dla Brata Alberta stowo ,eks-
presja” posiada glebokie znaczenie, réwniez duchowe, o czym pisat w swoim artykule
poswieconym sztuce: ,Prostsza wydaje sie by¢ rzecza przyjac i uwazac za dzielo sztuki
kazdy szczery i bezposredni objaw duszy czltowieka w jego dziele” (A. CHMIELOWSKI:
O istocie sztuki. PAC, s. 230-234). W innym miejscu artykutu zapisal: ,Istota sztuki jest
dusza wyrazajaca sie¢ w stylu” (Ibidem, s. 234). O przywigzaniu i czci Brata Alberta do
obrazu Ecce Homo $wiadczy tez zapis jego wspomnienia: , Obszedlem si¢ z tym obra-
zem jak partacz ostatni, lecz tak mnie molestowatl ks. Metropolita, Ze aby mie¢ spokdj,
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Faktem jest, ze Brat Albert nigdy i nigdzie nie wystawil tego obrazu,
ktéry towarzyszyl mu w wielu miejscach, do czasu, az wyprosit go dla siebie
metropolita Iwowski, abp Andrzej Szeptycki'. Alicja Okonska, historyk sztuki,
uwaza to dzieto malarskie za ,najdobitniejszy przejaw zdolnosci ekspresyjnych
Chmielowskiego”?. Jezeli traktowac ekspresje jako zewnetrzny przejaw prze-
mian i do$wiadczen, ktére dokonuja sie w duszy artysty, wizerunek stanowi
potwierdzenie pdzniejszych zapiskow sw. Alberta, ktore wskazuja na jego wiez
z Chrystusem cierpiacym i ukrzyzowanym?.

Obraz Ecce Homo przedstawia Jezusa, ktérego Pitat ukazat Zydom, wotajac:
Oto Czlowiek. Na jasnym tle stabo widocznej architektury stoi Chrystus z pét-
przymknietymi oczami. Widoczny jest do polowy, poniewaz reszta ciala zostata
ukryta za kamienng framugg. Z ramion Jezusa opada czerwona chlamida, ukla-
dajac sie w taki sposob, iz na klatce piersiowej odstania sie wielkie, ubiczowane
serce?. ,To skatowane serce przy pelnej niezwyklego spokoju, pieknej twarzy
Chrystusa, wyraza w bardzo powsciagliwy i prosty sposéb mysl Chmielow-
skiego o cierpieniu Boga-Czlowieka, o Jego sponiewieranej mitosci do ludzi”*.

dokoniczylem go po rzemieslniczemu” (N. BubzyNska: Brat Albert. Krakéw 2017, s. 280).
Por. A. Faron: Ecce homo. Historia obrazu. Krakow 1998, s. 14-15; A. SteLmacH, A. Bak:
Historia zgromadzenia..., s. 111.

4 A. Oxoxska: Adam Chmielowski. Brat Albert. Warszawa 1999, s. 280.

5 Ibidem.

16 Narodziny koncepcji obrazu Ecce Homo upatruje A. Okonska we wspomnieniu
jednego z najblizszych przyjaciét Adama Chmielowskiego — Maksymiliana Gierym-
skiego (1846-1874), znanego artysty malarza, opisujacego w swoim Dzienniku zachwyt
nad figura Chrystusa, ktéra ogladat podczas spaceru w Meranie. Wydaje sig, ze jest
to istotny szczegét, gdyz Chmielowski towarzyszyl M. Gierymskiemu w jego chorobie
i umieraniu w Reichenhall (Ibidem). Por. A. Faron: Ecce homo..., s. 28-29. By¢ moze te
stowa zmartego przyjaciela stanowily czes¢ duchowego odkrycia zniewazonego oblicza
przez pozniejszego Swietego. Gierymski zapisal w swoim Dzienniku to wspomnienie:
,Chrystus w czerwonym ptaszczu, z gtowa w cierniowy wieniec ubrana [...] procz ptasz-
cza na grzbiecie Jezus nic wiecej na sobie nie ma [...]. Jest zbity, zmordowany, korona
kolczasta gniecie Mu czoto, malo tego, drzy z zimna. Patrzac na ten wymowny utwor
imaginacji ludu, opartej na wierze naiwnej, prostej, pomyslalem: oto Bog chrzescijan!
Gdy kto placze, niech idzie i zobaczy, jak Pan jego cierpi, to mu ulzy” (M. MasrLowskr:
Maksymilian Gierymski i jego czasy. Warszawa 1976, s. 303).

17 Zob. A. Oxoxska: Adam Chmielowski..., s. 281.

8 Jbidem. Podobng interpretacjq postuzyt sie abp A. Szeptycki, ktérego wspomnie-
nie przywotuje K. Michalski, a za nim jednoglosnie inni biografowie. Abp A. Szeptycki
twierdzil, ze Brat Albert troche zdeformowat na obrazie ramie Chrystusa, przez co na
ubiczowanej piersi ukazuje si¢ olbrzymie zbiczowane serce Boze (zob. K. MicHALsk1: Brat
Albert..., s. 18-19). Por. R.D. Szpak: Modlitwa w duchowosci bt. Alberta. W: Chrzescijanie.
T. 15. Red. B. Bejze. Warszawa 1985, s. 133. S. Rodzinski, komentujac te przywotywana
przez biograféw interpretacje postaci Chrystusa Ecce Homo o ksztalcie serca, zauwaza, ze



1.1. Wiez z Chrystusem Ecce Home

Dzieto Ecce Homo jest wyrazem pasyjnej duchowosci $w. Alberta, obrazem jego
duszy, ktéry mozna réwniez nazwac ikong przemiany dokonujacej sie w sercu
artysty””. Wedtug Grzegorza Rysia w historii powotania Chmielowskiego naj-
pierw pojawia si¢ wizerunek Boga-Cztowieka w tajemnicy inkarnacji i paschy,
a nastepnie upodobnienie sie do Niego®. Ta mysl, inspirowana fragmentem
z 2 Kor 3,18, o upodabnianiu si¢ uczniéw Chrystusa do obrazu Boga, a takze
dramatem Karola Wojtyly pt.: Brat naszego Boga®, zdaje sie¢ kluczowa, ponie-
waz stanowi punkt wyjscia zrozumienia catego zycia duchowego $w. Alberta
Chmielowskiego, jego odniesienia zaréwno do siebie samego, jak i do Boga
Tréjjedynego oraz do bliznich®.

Chrystus Ecce Homo jest obecny w zapiskach $w. Alberta. W Notatniku reko-
lekcyjnym II Brat Albert umieszcza stowa modlitwy, stanowiace swoista synteze
jego duchowosci: , Krélu niebios cierniem ukoronowany, ubiczowany, w pur-
pure odziany, Krélu zniewazony, oplwany, badz krélem i panem naszym tu
i na wieki. Amen. [...] Kupit nas sobie Pan nasz, wydat wszystko, co miat
na zaplate”?. Powyzsze stowa modlitwy, stanowiace wyznanie wiary w Chry-
stusa Pana i Krola unizonego, zapisane podczas rekolekgji przez dojrzalego juz
Swietego Alberta, wskazuja, jak Zywo obecny jest Chrystus Ecce Homo w jego
doswiadczeniu duchowym.

W innym miejscu notatek rekolekcyjnych zapisatl: ,Czy Panu Jezusowi cier-
piacemu meke i za mnie ukrzyzowanemu moge czego odmoéwic? Czy moge
odmoéwi¢ meki dla niego i krzyza, gdybym je z taski i Woli najswietszej miat

tak naprawde nie wiadomo, czy taka byta intencja Adama Chmielowskiego (zob. IpEm:
Istotq sztuki jest dusza... W: Kanonizacja Brata Alberta Adama Chmielowskiego w Rzymie,
12 XI 1989. Red. S. Misiniec. Krakow 1991, s. 177-178).

¥ Zob. K. Wons: Ewangelia czytana zyciem. Rekolekcje lectio divina z Bratem Albertem.
Krakow 2017, s. 206-209; por. K. MicHALskr: Brat Albert..., s. 18.

2 Zob. G. RyS: Ecce Homo. Krakéw 2013, s. 20-21. Na temat znaczenia obrazu Ecce
Homo Maria Winowska stwierdza z emfaza: ,[...] nie maluje sie bezkarnie takich przed-
miotéw” (EapEM: Swiety Brat Albert. Opowiesé o cztowieku, ktéry wybrat wigksza wolnoéé.
Krakéw 1992, s. 74).

2 Mtody K. Wojtyta réwniez widzi zwigzek miedzy malowanym obrazem, odkry-
ciem Chrystusa jako Ecce Homo a pozniejsza stuzba Brata Alberta wéréd najubozszych
(zob. G. RyS: Ecce Homo..., s. 20).

2 Por. Ibidem. W medytacjach nad Ecce Homo Grzegorz Rys$ oddaje nastepujaca
dynamike: od Chrystusa jako Czlowieka (Chrystus wyszydzony — ksztatt serca na obra-
zie) przez odkrycie w Nim Syna Bozego — Boga (Chrystus w ksztatcie mandorli, czyli
migdata, symbolu rzeczywistosci boskiej), po radykalne objawienie mitosci Ojca, kto-
rej obrazem jest Jezus; Czlowieczenstwo Chrystusa bedace funkcjg Jego kaptanistwa; az
po odkrycie w kazdym czlowieku obrazu i podobienstwa Bozego, odnowionego przez
Chrystusa (zob. Ibidem, s. 23-120).

2 A. Camierowskr: Notatnik rekolekcyjny 1. PAC, s. 275.
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26 Rozdziat . Sylwetka duchowa $wigtego Alberta Chmielowskiego

cierpie¢ i moglt?”*. Kilka linijek dalej odnotowuje: , O, gdybysmy mogli przez
doswiadczenie poznaé zachwyt mitosci Swietych, wtedy, kiedy byli upokarzani,
wzgardzeni, cierpiacy na zewnatrz i wewnatrz, aby tak poznali gorycze Serca
Jezusowego, nabyli[by]$my predko umiejetnosci krzyza. Ale te posiadajg tylko
serca kochajace”®. Unizenie Boga w Chrystusie staje si¢ dla Brata Alberta moty-
wacja do milosci blizniego, by w cierpiacym cztowieku przywroci¢ godnosc
syna Bozego®*. Z kolei w Formule ofiarowania si¢ Panu Jezusowi, ktora Brat Albert
przygotowat dla bt. Bernardyny”, wyraza swoj sposob odniesienia do Zbawi-
ciela, jakim jest catkowite zawierzenie wynikajace z mitosci do Niego, a co za
tym idzie, gotowo$¢ znoszenia dla Chrystusa wszelkich cierpien®.

Jan Pawet II w Liscie do sidstr i braci zakonnych Swigtego Brata Alberta stwier-
dza, ze Brat Albert w koncu sam stat sie ,zywaq ikong Chrystusa — Ecce Homo”?.
W tym samym fragmencie Ojciec Swiety zaznacza, ze albertyni i albertynki,
jako duchowi synowie i cérki sw. Alberta, w swoim zakonnym charyzmacie
kontynuuja dzielo swojego zalozyciela, odkrywajac w drugim oblicze ,Chry-
stusa — Ecce Homo”*. Chrystus wyszydzony i ponizony, 6w ,aspekt tajem-
nicy Chrystusa”', stanowi zatem centralny punkt odniesienia dla $w. Alberta
zarowno jako Pan i Zbawiciel, z ktérym zyje w bliskiej zazytosci, jak i wzor do
nasladowania oraz upodobnienia, a takze Bég zywo obecny w braciach, zwtasz-
cza ubogich, ktérym Brat Albert stuzyl.

2 Jbidem, s. 272.

% Ibidem, s. 273.

% Por. G. PaNczyk: Wptyw duchowej doktryny sw. Jana od Krzyza na duchowos¢ sw. Brata
Alberta Chmielowskiego. Krakéw 2004, s. 39.

¥ Bt. Bernardyna, inaczej Maria Jabtoniska (1878-1940), wspodtzalozycielka i pierwsza
przelozona generalna siéstr albertynek, jedna z najblizszych wspoétpracownic i ducho-
wych coérek sw. Alberta. Beatyfikowana 6.06.1997 r. przez $w. Jana Pawta II.

% ,0ddaje Panu Jezusowi mojg dusze, rozum, serce i wszystko, co mam. Ofiaruje
sie na wszystkie watpliwosci, oschtosci wewnetrzne, udreczenia i meki duchowe, na
wszystkie upokorzenia i wzgardy, na wszystkie bolesci ciata i choroby, a za to nic
nie chce teraz ani po $mierci, poniewaz tak czynie z mitosci dla samego Pana Jezusa”
(A. CamieLowskr: Formuta ofiarowania sig P. Jezusowi. PAC, s. 286). Zob. , Panie Jezu, dla
Twej mitosci gotéw jestem na krzyz i smieré, w Tobie potozylem ufno$¢ moja, nie daj
mnie na wieczne pohanbienie” (IpEm: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 276).

» Jan Pawee II: List do sidstr i braci zakonnych Swietego Brata Alberta. DA, s. 7-9.

% Ibidem.

3 Jan Pawet II w adhortacji Vita consecrata, wyjasniajac, czym jest charyzmat zakonny,
pisat: ,Dominujacym elementem charyzmatu jest «zar przenikajacy do glebi dusze, ktéra
pragnie upodobni¢ sie do Chrystusa, aby dawa¢ swiadectwo o wybranym aspekcie Jego
tajemnicy»: aspekt ten ma sie¢ urzeczywistnia¢ i rozwija¢ w autentycznej tradycji Insty-
tutu, zgodnie z jego Regula, Konstytucjami i Statutami” (Ibidem, s. 36).



1.1. Wiez z Chrystusem Ecce Home
1.1.2. Zawierzenie

Duchowe do$wiadczenie spotkania z Chrystusem Ecce Homo prowadzi Brata
Alberta do zawierzenia (oddania) Bogu zycia, jak i kazdej aktywnosci. Jezeli
potraktowaé postawe zawierzenia w klasycznym ujeciu duchowosci chrzesci-
janskiej, stanowi ona fundament zycia nadprzyrodzonego (zycia faski), rozumia-
nego jako taczaca nas z Bogiem wiez wiary, nadziei i mitosci, wyrastajaca z daru
przebywania Boga w nas®. Wiez ta zostala zapoczatkowana podczas chrztu
i rozwija si¢ w dalszym zyciu taski®. Z kolei zycie duchowe, jako rzeczywistos¢
dynamiczna, stanowi¢ bedzie aktywna wspétprace z Duchem Swietym dzieki
Misterium Paschalnemu, ktérego owocem jest nasladowanie i odwzorowanie
postaw Chrystusa (chrystoformizacja), czyli ,,$wietos¢ i dojrzatos¢ osobowa”.

Majac na uwadze przypomniane wyzej definicje, nalezy podkresli¢, iz wias-
nie w zyciu duchowym $w. Alberta relacja do Boga Tréjjedynego ma bardzo
wyrazny charakter konkretnej wiezi osobowej, ktéra posiada cechy wspdlne
kazdemu chrzescijaniskiemu do$wiadczeniu, ale i szczegdlne, Swiadczace o tym,
ze zycie duchowe jest zawsze zindywidualizowane: dotyczy konkretnego czto-
wieka, z jego osobista, jedyna w swoim rodzaju historig®.

Wiele dowoddéw $wiadczy, ze osobowa wiez z Bogiem dla sw. Alberta taczy
si¢ z ufnym powierzeniem si¢ Opatrznosci Bozej. Brat Albert przechowywat
w swojej celi obrazek $w. Martyniana, pustelnika z przetomu III i IV wieku.
Wizerunek ten, malowany na szkle, przedstawia wsréd wzburzonych fal swie-
tego, stojacego na grzbiecie delfina®*. Czestaw Lewandowski (1864-1934), jako

2 M. Gogacz: Modlitwa i mistyka. Krakow 1987, s. 6.

3 Por. R. GarRrIGoU-LAGRANGE: Trzy okresy zycia wewnetrznego. Thum. T. Laxpy. Niepo-
kalanow 2014, s. 55-56; por. M. Gocacz: Modlitwa i mistyka..., s. 6-7. Réginald Garrigou-
-Lagrange zaznacza, iz zycie faski (nadprzyrodzone) rozwija si¢ w nas w postaci cnét
wlanych, zwlaszcza teologicznych (wiary, nadziei i mitosci), ktérych przedmiotem jest
sam Bdg, oraz siedmiu daréw Ducha éwietego (Ipem: Trzy okresy..., s. 56).

3 M. CHMIELEWSKI: Zycie duchowe. LDK, s. 975.

¥ Zob. M. CumieLewskr: Potrzeba metodologii w teologii duchowosci. , Duchowos¢
w Polsce” 2010, nr 12, s. 29-39.

% Zob. C. Lewanpowski: Brat Albert. Krakéw 1927, s. 155. Adam Boniecki mowi tu
o wielorybie. Dalej opisuje rozmowe z siostrg Helena, albertynka, ktéra znata osobiscie
$w. Alberta. Ona zwrdécita uwage na przywiazanie $wietego do tego obrazka (,lubit go”).
W swojej celi w Krakowie Brat Albert dbat o bardzo proste i ubogie wyposazenie — miat
na scianie zawieszony krucyfiks i obraz Matki Bozej Czestochowskiej. Obecnos¢ dodat-
kowego obrazka moze dowodzi¢ jego znaczenia dla $wietego (zob. IpEm: Brat Albert.
»Znak” 1966, nr 144, s. 711). C. Lewandowski przytacza legende zwiazang ze Swigtym
Martynianem, ktéry mieszkat na odludnej skale morza. Po uratowaniu z rozbitego statku
mlodej niewiasty Fotyny, liczac na Opatrzno$¢ Boza, przeptywa morze dzieki pomocy
delfinow. éwie;ty pustelnik Zyje po6zniej jako ubogi pielgrzym bez wiasnosci i pieniedzy
(zob. Ipem: Brat Albert..., s. 155-156).
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28 Rozdzial I. Sylwetka duchowa $wietego Alberta Chmielowskiego

wieloletni osobisty spowiednik i pierwszy biograf sw. Alberta, nazywa ten
obrazek $w. Martyniana symbolem bezgranicznej ufnosci w Opatrzno$¢ Boza
pomimo burzliwych kolei losu, ktére przypominaja wzburzone fale?.

Co najmniej dwa teksty sw. Alberta Chmielowskiego korespondujg z meta-
fora wzburzonego morza, przedstawiong na obrazku $w. Martyniana. Obydwa
dotycza drogi zycia, na ktdrej, niczym wysokie fale, pojawiaja sie¢ réznego
rodzaju przeciwnosci. Cel jest jednak jasno okreslony: milosne zjednoczenie
z Bogiem. Ratunkiem w przeciwnosciach jest wiara: , Zjednoczenie z Bogiem
jest wazniejsze od wszystkich innych obowigzkéw, w nim jest najpewniejszy
$rodek doprowadzenia wszystkiego ku dobremu. Modli¢ sig, wierzy¢, nie wat-
pi¢. Swiety Piotr poczat tonaé, kiedy poczat watpic [...]. Doskonato$¢ cnoty jest
sam Bog. Chcie¢ doskonatosci Ewangelii jest chcie¢ Chrystusa Pana, czyli kochac
Go z catego serca, duszy i catej mysli. Wykonad, jest to wiernos¢ w tej mitosci”.

Z kolei w korespondencji do s. Bernardyny Brat Albert zapisal: ,A na te
wszystkie duchowne wrazenia sprzeczne i przykre nie trzeba nic zwaza¢, bo
by sie diabet cieszyl, zeby mogt Dynke zasmuci¢ i zamiesza¢. Dynka nie ma
zadnego rozsadnego powodu do niepokoju, powinna by¢ bezpieczna na tonie
Mitosci Pana Jezusowej, grzecznie siedzie¢ w t6dce na taweczce, chocby burza
byla najszalenisza a Pan Jezus spat. Opiece Boskiej polecam dziecko”¥.

W przytoczonych listach pojawia si¢ biblijny obraz Chrystusa kroczacego
po jeziorze, ktory ratuje tongcego Piotra®, oraz Jezusa, ktéry wydaje sie spac
na todzi, podczas gdy wokol szaleje burza*. To, co zwraca uwage w tema-
cie zawierzenia Bozej Opatrzno$ci, wielokrotnie nazywanej tez przez swietego
,, Opieka Boska”#, to pewien kontrast: miedzy zmiennymi kolejami losu, zmar-
twieniami i niepokojami, jakie wiaza sie z ziemskim zyciem, a do$wiadcze-
niem glebokiego pokoju, ktérego zrédlem jest Bog. Catkowite oddanie siebie

% Zob. Ibidem.

¥ A. Camierowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 264.

¥ Ipem: Do s. Bernardyny 134 (68). PAC, s. 189. Ze wzgledu na przejrzystos$¢ i pomoc
w odnalezieniu zrédta w tytule niektorych listdw ze zbioru Pism Adama Chmielowskiego
Swigtego Brata Alberta (PAC) podawane sg numery wedlug zamieszczonej w zbiorze
numeracji, z kolei w nawiasach znajduje sie¢ odrebna numeracja, zwigzana z listami do
tych osob, do ktérych Brat Albert pisat wielokrotnie (jak np. 91 listow do bl. Bernardyny
Jabtoniskiej). Sw. Albert zwraca sie do s. Bernardyny, uzywajac zdrobnienia ,,Dynka”,
w czym tatwo mozna dostrzec czuly, serdeczny i ojcowski ton.

40 Zob. Mt 14,22-33.

4 Zob. Mk 4,37-40.

4 Chmielowski czesto konczy swoje listy do albertynow i albertynek: ,,Opiece Boskiej
polecam” (zob. Ipem: Do brata Serafina Zwoliniskiego (?) w Zakopanem. PAC, s. 105). Por.
Ipem: Do brata Bernarda Kowala we Lwowie. PAC, 105; Ipem: Do brata Henryka Wozniaka.
PAC, s. 106; IpeEm: Do brata Franciszka Maciaszka. PAC, s. 108-109; Ipem: Do brata Jézefa
Kudetki, s. 109; Ipem: Do s. Bernardyny 85 (19). PAC, s. 134-135.
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Bogu, pomimo wszelkich przeciwnosci, nie prowadzi do rozpaczy i biernosci,
ale pozwala i$¢ do przodu.

Zawierzenie Bogu ma charakter catkowitego oddania: dotyczy kazdej aktyw-
nosci i sfery zycia, przede wszystkim doswiadczen wewnetrznych, ktére z kolei
reguluja odniesienie do sytuacji zewnetrznych. W korespondencji z bt. Bernar-
dyna w cieptym i ojcowskim tonie Brat Albert wielokrotnie przypomina te
prawde o zawierzeniu Bogu, ktdry jest Bogiem troskliwym i zainteresowanym
losem swoich dzieci: ,Niech wiec Siostra Starsza za taska Boza zdobywa sie
na cierpliwo$¢ z mitosci dla Pana Jezusa cierpigcego i niech sobie przypomina,
ze Ojcowska Opatrznos¢ Boza bezposrednio rzadzi naszym zyciem w zdrowiu
i chorobie i w najdrobniejszych szczegotach, azeby wszystko zte na dobre obré-
cié¢, wiec wszystko chetnie trzeba przyjmowac, mite i przykre i stara¢ si¢ spac
spokojnie na macierzynskim fonie, cho¢ to trudno dla utomnosci naszej, kiedy
bardzo boli i nudzi. Modli¢ sie i mie¢ pewna nadzieje, ze Pan Bog wszystkiemu
zaradzi”*®.

Swiety Albert Chmielowski zaczyna powyzsza wypowiedz od wskazania
na ,Jezusa cierpiacego”, by z kolei ukazac¢ ,ojcowskie i macierzynskie tono
Boga”, ktéremu warto zawierzy¢ w kazdej sytuacji — i dobrej, i ztej. W innym
liscie zapisat: ,,Pan Jezus daje krzyzyk, trzeba przyjac¢ i podzigkowac za to i za
wszystko, co na dziecko przychodzi, bo to wszystko jest z milosci Pana Jezusa
do Dynki [...] Opiece Boskiej Dynke polecam, prosze sie uspokaja¢, bo nic nie
brakuje duchownie, same wrazenia na nerwy i na imaginacje. Nic nie moze
oderwaé Dynki od Milosci Bozej, wszystko reszta jest nic i nic. Bratu starszemu
trzeba troche wierzy¢”*.

Wazny jest kontekst fragmentéw dwoéch powyzszych i podobnych im
listow do bl. Bernardyny, ktora doswiadczata zarowno zmartwien i niepokojow
w organizacji zycia siostr albertynek oraz w pracy z bezdomnymi — ,sytuacje
zewnetrzne”, jak i zmieszania oraz ,,ciemnos$ci” w zyciu duchowym —,, doswiad-
czenia wewnetrzne”®. W spotkaniu z ogromem mitosci Bozej doswiadcza-
nej przez s. Bernardyne pojawia sie rownoczesnie doswiadczenie skruputéw
i pokus zwigzanych z wilasna grzesznoscia*. Brat Albert w cierpliwym i bar-
dzo czulym tonie prébuje uspokaja¢ swoja duchowa coérke, zawsze wskazujac
na ufno$¢ wobec nieskonczonej mitosci Bozej objawionej w Jezusie. Na szcze-
gblna uwage zastuguje jeden z listéw, w ktérym Brat Albert, jak mozna przy-
puszczac, celowo stosuje wiele zdrobnien, by okazac czule wsparcie cierpiacej

 A. Camierowskr: Do s. Bernardyny 144 (78). PAC, s. 197.

“ Ibem: Do s. Bernardyny 131 (65). PAC, s. 187.

# Blogostawiona Bernardyna podobnie jak Brat Albert prawdopodobnie miata
doswiadczenia mistyczne, z ktérymi wigze si¢ przezycie ,nocy” (zob. DBA, s. 139-174).
Por. N. BubzyNXska: Brat Albert..., s. 351-355.

4 Zob. A. CamieLowskr: Do s. Bernardyny. PAC, s. 119-203.
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Bernardynie: ,Pan Jezus kocha Dynke, grzechy dawno darowat i zapomniat,
jakzeby kochat, gdyby nie darowal? Pan Jezus dla Dynki chce by¢ taki dobrusi,
jak matka, co karmi¢ chce dziecko stodkim mleczkiem, jak najblizszy przyja-
ciel zawsze wierny, jak ojciec i opiekun, ktdry o najmniejszej potrzebie dziecka
pamieta, jak matzonek, ktéry chce utulic¢ i upiesci¢, jak niewinne dziecigtko, co
raczki wyciaga i oddaje si¢ na taske i nietaske, byle go wzia¢, i tylko taki chce
by¢ Pan Jezus dla Dynki. Ale nie trzeba przyduszac tej roslinki, o ktérej wczoraj
napisatem, bo to niebieska roslinka, ktéra Pan Jezus swoja reka zasadzil. Trzeba
ja patyczkami ogrodzi¢, niech rosnie i kwitnie, Zeby miata duzo stodkich jabtu-
szek dla Swietego Dziecigtka”?.

Powyzszy list jest niezwykle bogaty w obrazy, co pozwala dostrzec site ojco-
stwa duchowego wowczas ponadszescdziesiecioletniego Brata Alberta w sto-
sunku do mlodej Bernardyny, ale przede wszystkim stanowi okazje do wydoby-
cia cech obrazu Boga, ktérego doswiadcza sw. Brat Albert. Jest to Bog kochajacy
i bliski: 1) czuly jak ,matka, ktéra karmi”, 2) ,wierny przyjaciel”, 3) ,ojciec
i opiekun”, 4) ,zmystowy” matzonek, oblubieniec oraz 5) ,ogrodnik”, ktéry
pieczotowicie pielegnuje delikatng rosline.

W zawierzeniu Bogu chodzi zatem o relacje ojcowsko-macierzynska oraz
relacje oblubiericza. Ten ideal dzieciectwa Bozego oraz duchowosci nupcjalnej
laczy sie zaréwno z Chrystusem z Golgoty, jak i kultem Dzieciatka Jezus z Bet-
lejem®. W pierwszym oraz drugim przypadku chodzi o tego samego Boga —
miltosiernego, zatroskanego, a takze bezgranicznie milujacego swoje dziecko
oraz swoja oblubienice. W kontekscie pokus i trudnosci w zyciu wewnetrznym
bt. Bernardyny temat zawierzenia, jako motywu dla uspokojenia swojego serca
i wnetrza, wraca w korespondengji jak refren®.

¥ Ipem: Do s. Bernardyny 83 (17). PAC, s. 132.

4 Kult Dziecigtka Jezus, obok kultu Jezusowego i poboznosci eucharystycznej, sta-
nowil przejaw dziewietnastowiecznej duchowosci chrystocentrycznej i zwigzanego z nia
wzrostu praktyk poboznosciowych (zob. L. Borierro, G. perLa Crock, B. SEcoNDIN:
Duchowos¢ chrzescijariska czaséw wspétczesnych. Historia duchowosci. T. 6. Thlum. M. Pierz-
cHALA. Krakow 1998, s. 116-117). Zdaje sie, ze Brat Albert bardzo $wiadomie , skorzy-
stal” z tego, co stanowilo doswiadczenie Kosciola w Polsce i na $wiecie na przetomie
XIX i XX wieku.

¥ Niech Bernardyna nie przemysliwa, bo to do niczego nie stuzy i nic nie wymysli.
Niech sie nie troszczy, bo to jest niedoskonatos¢ i pokusa troszczy¢ sie. Nie pierwszy raz
sg trudnosci ze spowiedzia i pewno nie ostatni. Niech sie Dynka modli i ma nadzieje, ze
Pan Jezus wszystkiemu zaradzi sposobem, ktéry Jemu jest wiadomy [...] Dynka ma by¢
spokojna. Opiece Boskiej was polecam” (A. CamieLowskr: Do s. Bernardyny 75 (9). PAC,
s. 126). ,Dynka sie na to wszystko Panu Jezusowi oddata jako prawdziwa zakonnica,
cho¢ smarkaty dzieciuch [...] Pan Jezus zna utworzenie nasze i wie wszystkie stabosci
i WW nasze, a chce sie z nami faczy¢, zeby byl nasza moca i ochloda. «Péjdzcie do mnie
wszyscy, ktorzy pracujecie i obcigzeni jestescie, a Ja was ochlodze»” (IpEm: Do s. Ber-
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Waznym elementem zawierzenia zdaje si¢ réwniez zachowanie harmo-
nii miedzy ludzka aktywnoscia, a liczeniem na Boza pomoc, co widoczne jest
w listach do bl. Bernardyny. Brat Albert zdaje si¢ dos¢ wyraznie rozeznawac
miedzy aktywnym wysitkiem, potagczonym z korzystaniem ze zdrowego roz-
sadku, a szukaniem Bozej pomocy®. W jednym z listéw nakazuje s. Bernardy-
nie i$¢ drugi raz po lekarstwo do lekarza, bo by¢ moze bylo ,zepsute”. Z kolei
w temacie Bozego wsparcia i ciagtych skrupuldw poleca, by prosita o pozwole-
nie na codzienna komunie, uspokajajac w ten sposob chorg fizycznie i cierpiaca
duchowo siostre®. Do brata Mariana Bucniewicza Chmielowski pisal: , Zdaje mi
sig, ze powinniscie wydzierzawi¢ ten grunt, ktdry jest za waszym domem [...]
Prosze Brata zeby sie zbytnio nie troszczyl i byl spokojny, bo dobrego Pana
mamy, ktéry ma w reku wszystko, wszystko, az do najdrobniejszych szczegoé-
16w. Prosze o modlitwe. P.S. Bieduje ze zdrowiem”*

Ufno$¢ w Boza Opatrznos¢ nie oznacza biernosci i utraty zdrowego roz-
sadku, lecz zabezpiecza przed ,zbytnim” zamartwianiem oraz przejmowaniem
sig, za czym idzie z kolei nadmierna aktywno$¢ i przesadna kontrola sytuacji.

Zawierzenie ,, Ojcowskiej Opiece”, ktérej Obrazem i Nauczycielem jest Jezus
Ecce Homo oraz Jezus z Betlejem, dotyczy nie tylko wymiaru wewnetrznego
zycia duchowego, ale odnosi sie takze, jak wida¢ w przytoczonym wyzej frag-
mencie Listu do brata Mariana Bucniewicza, do spraw zewnetrznych. W nieco
innym tonie, jednak ciagle serdecznym, pisze Brat Albert do swoich wspot-
braci, podkreslajac fundamentalne znaczenie ufnosci: ,,Niech si¢ Brat rozwesela
i wszystko zdaje na Opatrznos¢ Boska z calg ufnoscia, zeby ducha zakonnego
nie traci¢. Stuga Bozy ma by¢ zawsze wesoly i spokojny, bo wie, ze nad nim
opieka Boska, ktérej was wszystkich polecam”®.

nardyny 84 (18). PAC, s. 133). Podobne zob. Ipem: Do s. Bernardyny 87 (21). PAC, s. 137;
IpEm: Do s. Bernardyny 94 (28). PAC, s. 145; Ipem: Do s. Bernardyny 95 (29). PAC, s. 146.

* Ipem: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 255.

1, Prosze zaraz i$¢ drugi raz do doktora, lepiej sie zapyta¢, gdzie przytozy¢ plaster,
zarazem powiedzie¢, ze dotad Dynka nie zazywata lekarstwa na blednice, zapytac takze,
czy lekarstwo nie zepsute, trzeba mu buteleczke pokazaé, powiedzie¢, ze nie w kazdym
domu mozna dobrze je$¢ dostac a przy arszeniku trzeba jes¢ migso, moze by wiec dat
te powidetka [...] prosze wzia¢ raz na zawsze pozwolenie, zeby Dyneczce wolno byto
komunikowa¢, kiedy moze choc¢by co dzien [...] a Dyneczke Pan Jezus bardzo kocha
i doskonale wie, na co ma Dynka chorowa¢ i co ma bole¢ [...] Niech Dynusia cierpi,
niech bedzie spokojniutka, niech si¢ modli i niech si¢ Panem Jezusem zywi” (IpEm: Do
s. Bernardyny 89 (23). PAC, s. 139-140).

2 Ipem: Do brata Mariana Bucniewicza. PAC, s. 110-111. Por. ,Prosze Brata, zeby
wszystko matle i wielkie zdawal na Opatrzno$¢ Boska z catym zaufaniem i pewnoscia,
a sam si¢ zachowywal w zupelnym spokoju i bezpieczenstwie” (Ipem: Do brata Serafina
Zwolinskiego. PAC, s. 100-101).

5 Ipem: Do brata Bernarda Kowala we Lwowie. PAC, s. 105.
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Nalezy pamietac, ze zawierzenie Bogu nie ma u Brata Alberta charakteru
instrumentalnego, nie jest réwniez przejawem leku o przyszios¢ ani strachu
przed Boza kara, cho¢ moze si¢ tak wydawac¢ w pierwszym zetknieciu z trescig
listow. To odpowiedz milosci na mitos¢, ,z mitosci bezinteresownej ku Panu
Jezusowi” — powtarza wielokrotnie sw. Albert™.

W jednym z listow, nawiazujac do slubéw catkowitego oddania sie Jezusowi
oraz do relacji oblubienica i oblubienicy z Ksiegi Piesni nad Piesniami, a takze do
mysli sw. Jana od Krzyza, zapisatl: ,,Bernardyna wie doskonale, co ja trzymam
0 jej powotaniu [...]. Slubem jest Panu Jezusowi zwiazana i na $wiat iS¢ nie
moze. Podpisata sie z mitosci bezinteresownej ku Panu Jezusowi, na wszystkie
meki i udreczenia duchowe wigc teraz na nigq przychodza. Niech cierpi, kiedy
sobie wybrata Oblubierica Ukrzyzowanego [...] Kiedy jest troche spokojna i nie
zmieszana przed Bogiem i w szczerosci serca, wie bardzo dobrze, ze tak jest
jak ja mowie i nie inaczej. Trzeba poczeka¢, zeby «burza minela, deszcz ustat
i przeszedb» — a Pan Jezus powie «jedno stéwko», ktore nagrodzi wszystkie
cierpienia, wtedy zakwitng kwiatki”®.

W jednym z fragmentow Notatnika rekolekcyjnego wyraza te sama prawde:
w ufnym zdaniu si¢ na Chrystusa , cierpiacego” chodzi o mitos¢. Brat Albert
prosi o taske mitowania tylko Jezusa, a ludzi ze wzgledu na Zbawiciela: , Chciat-
bym i prosze Mitosierdzia Cierpiacego za moje grzechy, abym dla wywdziecze-
nia si¢ Panu mogt takze cierpie¢ wszystko, co by Jego tasce da¢ mi sie podobato.
Daj. Daj. Tak mi Panie Jezu dopomdz. Pomnoz site do kochania tylko Ciebie
i wszystkich ludzi dla Ciebie”*. Swiadomo$¢ Brata Alberta, ze jest umitowany
przez Boga, stanowi staly punkt odniesienia jego catego zycia duchowego, ktore
przybiera ksztatt ufnego i pogodnego zawierzenia Bozej Opatrznosci™.

Kolejnym waznym aspektem zawierzenia jest zgoda i postuszenstwo woli
Bozej. Brat Albert w Notatniku rekolekcyjnym zapisat: ,,Wola Boza przede wszyst-
kim i tylko to. Rozmowy ze Siostrami uregulowac. Lenistwo do duchownych
zaje¢ — Mata ufnos¢ w Opatrznos¢ Boska — niepamiec na P. Boga. Przyjmowac
wszystko, co sie¢ zdarza i tego chciec¢ jako woli boskiej”*®. To, co zwraca uwage
w luznych notatkach rekolekcyjnych, to radykalne postuszenstwo woli Bozej,
z ktorg tacza sie konkretne praktyczne postanowienia.

W innym liscie do s. Bernardyny $w. Albert ukazuje swoje rozumienie woli
Bozej: ,,Dynka jest oblubienica Ukrzyzowanego Pana Jezusa, wigc musi cierpie¢
na duszy i ciele, musi Ukochanemu pomagac¢ krzyz nosi¢, takie jest prawo
Mitosci. Dynce Pan Jezus dal dobra wole, a to jest najdrozsze, co mozna Panu

* Ipem: Do s. Bernardyny 68 (2). PAC, s. 120.

» A. Camierowskr: Do s. Bernardyny 68 (2). PAC, s. 120.
% Ipem: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 264-265.

5 Zob. DA, s. 18-19.

*® A. Camierowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 254.
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Bogu ofiarowa¢, dlatego, ze dobra wola jest wola Boska. «Nie jako ja chce,
ale jako Ty»¥. «Pan mng rzadzi a na niczym mi schodzi¢ nie bedzie»®. «Zyje,
ale nie ja, zyje we mnie Chrystus»®'. «<Wola Boska jest Swiatobliwo$¢ wasza»®2.
Dobra wola i wola Boska jest to to samo. [...] Ale wewnatrz, co nas oderwie
od mitosci Chrystusowej?®. I co jest takie mocniejsze, zeby nas miato Bogu
oderwac i odebrac¢?”®. W powyzszym fragmencie temat mitosnego zjednocze-
nia z Ukrzyzowanym laczy sie z postuszenstwem Jego woli, ktéra przybiera
ksztalt krzyza. By przekonac zleknione serce Bernardyny, Brat Albert przytacza
az pigé fragmentéw Pisma Swietego, ktére méwiag m.in. o obumieraniu ,sta-
rego czlowieka” wraz z jego namigtnosciami oraz mitosnym przylgnieciu do
Jezusa i Jego woli. W innym miejscu, postugujac si¢ metafora alfabetu, wska-
zuje na znaczenie wiernosci do konca w wypetnianiu woli Bozej, czego celem
jest zjednoczenie z Bogiem. ,Jedynie najwazniejsze jest to, Ze nasionko wsiane
ma urosna¢ w duze drzewo. Jezeli Pan Jezus méwi A to chce zeby powiedzie¢
B, C i do samego konca caly alfabet, a Dynka ma powtarza¢. A jaki koniec?
Koniec jest swigta mitos¢ i Swiete zjednoczenie, w ktérym Bég oddaje wszystko
swoje i Siebie, a dusza tak samo”®. W calym zyciu $w. Alberta pierwsze miej-
sce zajmowata wola Boza®. Stowa: ,Wola Boza przede wszystkim i tylko to”,
wedlug Bernarda Smyraka byly najwazniejszym zawotaniem sw. Alberta, ktdre
towarzyszyto mu we wszystkich okolicznosciach zycia®.

W temacie zawierzenia zwraca uwage pojecie ,catkowitego oddania sie
Bogu”, czyli calkowitej zgody na wole Boza, ktdra przybiera ksztalt krzyza,
bedac réwnoczesnie realizacjg rad ewangelicznych, ktére sw. Albert slubowat
Bogu®. Piszac stowa pociechy do bt. Bernardyny, Brat Albert nawigzuje do

% Mt 14,36.

0 Ps 22,1.

o Ga 2,19-20.

62 1 Tes 4,3.

% Rz 8,35.

¢ A. Camierowskr: Do s. Bernardyny 88 (22). PAC, s. 138-139.

¢ Ipem: Do s. Bernardyny 86 (20). PAC, s. 136-137.

% Zob. DBA, s. 185; por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé. §wi¢ty Brat Albert w stuz-
bie najbiedniejszym. Krakéw 1990, s. 90-91; por. R. Stwiec: Sw. Brat Albert. Krakéw 2012,
s. 220.

¢ Zob. DBA, s. 185. Zob. , Krélu niebios cierniem ukoronowany, ubiczowany, w pur-
pure odziany, Krélu zniewazony, oplwany, badz krélem i panem naszym tu i na wieki.
Amen” (A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 254).

¢ Zob. A. CumieLowskr: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 275. Por. ,Dla milosci Boga
w Tréjcy jedynego, Najswietszej Maryi Dziewicy, éwietego naszego Ojca Franciszka
i wszystkich Swie;tych, obiecuje S-emu Kosciotowi Rzymskiemu i wam bracia najmilsi,
Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa az do $mierci zachowa¢, zyjac w czystosci,
ubdstwie i w postuszenstwie” (Ipem: Formuta slubdow Brata Alberta. PAC, s. 286-287)
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Slubow, ktoére ztozyta Jezusowi, oraz jej catkowitego oddania, a takze zwia-
zanej z tym zgody na wspolcierpienie z Jezusem: ,Trzeba Tatkowi wierzyd,
trzeba si¢ cho¢ po malym troszku modli¢, trzeba krzyz dzwigaé. Dynka sie
na to wszystko Panu Jezusowi oddata jako prawdziwa zakonnica, cho¢ smar-
katy dzieciuch”®. Wspomniana totalnos¢ zawierzenia to réwnoczesna zgoda
na pokorne i codzienne obumieranie, w ktérym stychac echo Jezusowych stéw
o ziarnie pszenicznym, ktére, by wydato plon, musi obumrzec™.

W swoim Notatniku rekolekcyjnym $w. Albert ujmuje to w formie konkret-
nych postanowien na drodze nieustannego nawracania si¢: ,Drzewo do wycie-
cia — nedza — Pan Jezus chce si¢ zmitlowac. Nie tra¢ Bracie nadziei postapienia
w duch[owym] zyciu, oto jeszcze czas i godzina po temu. By¢ wiernym w mod-
litwie. Zgrzeszy¢ powszednio — lepiej $mier¢. Zdac sie¢ na Boga calkowicie —
upokorzy¢ sie. Uczy¢ sie umiera¢ — umiera¢ codziennie””".

W obrebie zagadnienia zawierzenia Bogu dla zachowania kompletnego
obrazu warto podkresli¢ wielka role Matki Bozej, do ktdrej Brat Albert miat
szczegoOlne nabozenstwo. Wstawiennictwa i opieki Maryi nie nalezy oddziela¢
od idei zawierzenia Bogu. Swiadcza o tym zapiski rekolekcyjne’. O roli Maryi
Swiadczy cenny dla $w. Alberta obrazek Matki Bozej Czestochowskiej, ktory
otrzymat od swojej matki tuz przed jej Smiercia. Przez lata, do czasu wsta-
pienia do jezuitow, kiedy to dotaczyl go do listu do przyjaciela™, trzymat ten
wizerunek przy sobie™. W kazdej kaplicy domu dla ubogich i dzieci, a takze

¢ Ipem: Do s. Bernardyny 84 (18). PAC, s. 133. Zob. ,Bernardyna jest Panu Jezusowi
zupelnie oddana i z Nim zjednoczona i od Niego bardzo kochana i tak ma wierzy¢, bo
tak jest. Przeciwne wrazenia uczuciowe, nerwowe, albo z wyobrazni stanowia krzyz
i meke, ktéra dusze oczyszcza. Ale gdyby diabet zywcem ja do piekta wtracil, ma wie-
rzy¢, ze jest cata Pana Jezusowa, bo taka jest prawda” (Ipem: Do s. Bernardyny 67 (1). PAC,
s. 119). ,Tatko” itp. okreslenia uzywaly siostry w stosunku do Brata Alberta. W listach
sam je przywoluje, piszac o sobie w trzeciej osobie liczby pojedynczej.

™ 712,24

" A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 255. Por. ,Czy Panu Jezusowi
cierpigcemu meke i za mnie ukrzyzowanemu moge czego odmowic¢? Czy moge odmo-
wi¢ meki dla niego i krzyza, gdybym je z taski i Woli najswietszej miat cierpie¢ i mogt”
(Ipem: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 271-272).

™ ,Matke Najswietsza obieram za opiekunke w moich trudnosciach. Chce Ja czci¢
osobnym nabozenistwem przez caly ciag zycia i przez cala wiecznos¢. Panie Jezu, dla
Twej milosci gotow jestem na krzyz i $mier¢, w Tobie polozylem ufnos¢ moja, nie
daj mnie na wieczne pohanbienie. Badz wola Twoja” (Ibidem, s. 276). Por. Ibidem,
s. 272.

7 Chodzi o Jozefa Chetmonskiego (1849-1914), artyste malarza (zob. A. Cuwmie-
Lowskr: Do Jozefa Chetmoriskiego. PAC, s. 74-79). Por. N. BubzyNska: Brat Albert..., s. 44;
W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert. Krakow 1982, s. 107-108; K. MicHavLsk1: Brat
Albert..., s. 47.

™ Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 82; por. R. Stwikc: Sw. Brat Albert..., s. 230.
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w kazdej celi braci i sidstr zawieszat Brat Albert obok krzyza obraz Matki Bozej
Czestochowskiej®. Na lozu $mierci, podajac go, sw. Albert powiedzial: ,Ta
Matka Boska jest fundatorkg wasza, pamigtajcie o tym...! Ona mnie prowa-
dzita przez cale zycie””®. Stanistaw Smolenski, thumaczac znaczenie stowa , Fun-
datorka”, wskazuje, ze chodzi o te, ktdra czuwa, by realizowata si¢ wola Boza
i charyzmat zakonny”. Przytoczone powyzej refleksje biograféw potwierdzaja
to, co Brat Albert wlasnorecznie zapisat w listach™ i co przechowuje tzw. cha-
ryzmat albertynski”.

Bardzo blisko kultu Matki Bozej pojawia si¢ wspomniany wczesniej kult
Dzieciatka Jezus, co réwniez swiadczy o chrystologicznych rysach idei zawie-
rzenia. Zofia Poreyko zauwaza, ze wsrdd réznych form oddawania czci Maryi
najwiekszym wyrazem czci dla Maryi byto u Chmielowskiego ,nasladowanie
Jej mitosci Boskiego Dzieciatka”®. Duchowos¢ maryjna jako wazna czes¢ zycia
duchowego sw. Alberta posiada wyrazne rysy chrystocentryczne. Stanowi jeden
z elementéw zawierzenia, ktérego Maryja jest zarazem wzorem, jak i wspomo-
zycielka®!.

75 ]. Zax-Tarnowskr: Brat Albert — Adam Chmielowski w stuzbie Boga, ojczyzny i bliz-
nich. Warszawa 1973, s. 135.

" DBA, s. 38. Z. Poreyko przytacza inng wersje tych stéw: ,To jest wasza Matka
Boska” (Eapem: Matka Boska Czestochowska w zyciu Brata Alberta. ,Kalendarz Brata
Alberta” 1938, s. 107).

7 DA, s. 951 102.

® W zapiskach podczas rekolekgji pisal réwniez: ,, O przebtogostawiona Pani, przez
te rados$¢, ktora$ miata tulac sie do Zmartwychwstalego Syna Twojego, przez niebieska
stodycz mitosci, ktérej na Jego tonie uzywalas, obdarz nas swieta jednoscig i mitoscig
wzajemna, aby$my czasteczki Twojej swietej pociechy dostapi¢ mogli w Panu naszym
Synu Twoim Najsw. Najswietsza Pani, zdaje si¢ na Twoja taske, daj zebrakowi co chcesz,
albo nie daj wedle Twej faski i woli” (A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny II. s. 275-276).
Por. Z. Poreyko: Matka Boska Czestochowska..., s. 107.

7 S. Smolenski, opisujac charyzmat albertynski, przedostatni rozdziat zatytutowat:
Matka Boza Fundatorka Zgromadzenia — Opiekunkq statej formacji i dgzenia do Swigtosci (zob.
DA, s. 95-102).

80 Z. Poreyko: Matka Boska Czestochowska..., s. 107.

81 Zob. na temat kultu maryjnego: ,Dary i przywileje Btogostawionej Dziewicy [...]
zawsze odnosza sie do Chrystusa, zrédta wszelkiej prawdy, $wietosci i poboznosci [...].
Prawdziwa poboznos¢ nie polega ani na czczym i przemijajacym uczuciu, ani na jakiej$
proznej tatwowiernosci, lecz pochodzi z wiary prawdziwej, ktéra prowadzi nas do uzna-
wania przodujacego stanowiska Bogarodzicielki i pobudza do synowskiej mitosci ku
Matce naszej oraz do nasladowania Jej cnét” (KK 67). Obok kultu maryjnego zaznacza
sie¢ w poboznos$ci Brata Alberta rowniez kult sw. Jozefa, zwlaszcza odnosnie do zawie-
rzania mu spraw bardzo trudnych (Zob. A. CamieLowskr: Do Marii z Ktopotowskich Chmie-
lowskiej. PAC, s. 91).
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1.1.3. Nasladowanie i upodobnienie

Catkowite powierzenie Bogu swojego zycia nie stanowi dla Brata Alberta
jakiego$ abstrakcyjnego, idealistycznego przekonania, ale sigga wymiaru chrzes-
cijanskiej praxis. Chodzi o Swiadome pragnienie upodobnienia sie do Chrystusa
Ecce Homo i nasladowania Go w codziennosci. Imitatio Christi taczy sie zatem
z zyciem stowami Ewangelii, a méwiac inaczej, z praktyka rad ewangelicznych:
ubostwa, czystosci i postuszenstwa, jest wiec swiadomym wysitkiem odpowia-
dania na Boze zaproszenie. Z drugiej strony, upodobnienie si¢ do Zbawiciela
i mozliwos¢ nasladowania Go bedzie niezastuzonym darem — ostatecznie to
faska Boza sprawia, ze chrzescijanin upodabnia sie i staje si¢ na wzdr Jezusa
Chrystusa®.

Swiety Brat Albert w swoich listach i zapiskach rekolekcyjnych explicite
ukazuje osobiste pragnienie bycia na wzdr Syna Bozego: ,Habitualna Zzadza
nasladow[ania] P. Jezusa, rozmysla¢ Jego zywot, azeby w kazdej okolicznosci
zachowywac sig¢ tak jak On by to czynit”®. W powyzszych stlowach $w. Brat
Albert, zainspirowany doktryna $w. Jana od Krzyza, wyraza swoje osobi-
ste odniesienie do Chrystusa. Chodzi o nasladowanie Chrystusa unizonego:
»,Chcialbym i prosze Milosierdzia Cierpigcego za moje grzechy, abym dla
wywdzieczenia sie Panu mogt takze cierpie¢ wszystko, co by Jego lasce da¢
mi si¢ podobalo. [...] Pomnoz site do kochania tylko Ciebie i wszystkich ludzi
dla Ciebie. Daj, zebym byt do Ciebie podobny. Post. Umartwienie”®. W kon-
tekscie upodobnienia si¢ do Chrystusa $w. Albert wyraza wynikajace z mitosci,
majace charakter ekspiacyjny, pragnienie pokuty za wtasne grzechy, dalej, chec
dobrowolnego przyjecia cierpienia i mitowania ,Cierpiacego” oraz bliznich ze
wzgledu na Niego. Zamyka te refleksje modlitwa, by sta¢ sie podobnym do

8 S, Witek wyraznie podkreéla: ,[...] w rozwoju zycia duchowego u chrzescijan
najwazniejsze jest wlaczenie si¢ w zbawcze dzieto Chrystusa, normalne zrddlo taski jed-
noczacej cztowieka z Bogiem i poglebiajace ten nadprzyrodzony zwigzek. Nie wystar-
czy jednak uwznio$lenie w ten sposéb naszej egzystengji. Zjednoczeniu ze Zbawicielem
powinno towarzyszy¢ spelnianie Jego woli. [...] W nasladowaniu Chrystusa chodzi nie
tyle o wewnetrzne odzwierciedlenie Jego czynéw, co jest czasem niemozliwe i nieko-
nieczne, ale wniknigcie w Jego ducha” (TZD, s. 166-167). Jednym z aspektéw upodob-
nienia si¢ do Chrystusa jest réwniez chrystoformizacja, ktéra oznacza , ksztattowanie sie
w czltowieku obrazu i podobienstwa do Chrystusa” (T. Paszkowska: Chrystoformizacja.
LDK, s. 123-124). Nasladowanie jako upodobnienie sie do Chrystusa, zjednoczenie z Nim
i Jego wolg pozostaje zatem kategorig nadprzyrodzong par excellence.

8 A. Camierowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 259. R.D. Szpak zaznaczy:
,»[...] dobrze zdawal sobie sprawe Stluga Bozy, ze decydujac sie na nasladowanie Jezusa
Chrystusa, na przyjecie Jego mitosci, nie moze kroczy¢ inng droga niz sam Chrystus”
(EapeEm: Modlitwa w duchowosci..., s. 139).

8 A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny 1. PAC, s. 264-265.
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Mistrza, czemu maja pomo6c wymienione krotko ascetyczne srodki pracy nad
soba: post i umartwienie.

Upodobnienie si¢ do Jezusa i nasladowanie Go* odnosza sie przede wszyst-
kim do tego aspektu Jego misterium, jakim jest Jego meka i $mier¢. Poprzez
»,~Wyniszczenie”, ogotocenie i oderwanie od wszelkich ziemskich przywigzan
imitatio Christi prowadzi ostatecznie do zjednoczenia ze Zbawicielem i Jego
wola, a przez Niego z Trojjedynym Bogiem, ktéry zamieszkuje glebie serca®.

W dobitnych stowach Brat Albert wyraza to pragnienie: ,Chce cierpie¢
z Ukochanym, Chrystusem si¢ karmi¢, On we mnie Zyje, nie moge czyni¢ ani
chcie¢ inaczej niz On. Swiety, Swiety, Swiety”?. Sw. Albert jest $wiadom, ze
zbawczy sens cierpienia nie lezy w samym cierpieniu, ale w Chrystusie — Oblu-
biencu: ,chce cierpie¢ z Ukochanym”. Wskazuje, ze odnajdowanie pociechy
w cierpieniu to ,cud”, a zatem taska, ktora nie stanowi reguty, ale jest udzie-
lana przez Boga jako doswiadczanie Jego obecnosci w chwilach zmagan i pokus.
Mito$¢ krzyza wedtug sw. Alberta jest ,gorzka”, ale konieczna, bo faczy sie
z upodobnieniem do Zbawiciela i zgody na Jego wole®. A zatem gorycz i osa-
motnienie w cierpieniu moga mie¢ wartos$¢ , diamentu” o tyle, o ile tacza sie
z imitatio Christi: ,,.Szeroko$¢ — na catego nas. Dlugos¢. Wysokos¢. Glebokos¢.
Dezolacja. Zdaje sig, ze zawsze (?) kazde cierpienie. Diamenty. Chocby tylko
to, ze si¢ nasladuje Chrystusa. Moja duszo, trzeba cierpie¢! Uncja krzyza warta
10 fun[téw] modlitwy”®. Upodobnienie do Chrystusa wiaze si¢ ze zgoda na
duchowe ukrzyzowanie i dzwiganie krzyza: ,Prawda jest, ze dusza cierpi, ale,
bo jest i ma by¢ ukrzyzowana na tej ziemi, jak byt jej Ukochany dla niej”*, pisat
Brat Albert, wyjasniajac bt. Bernardynie sens bolesnych do$wiadczen®.

% Jednym z aspektow upodobnienia sie do Chrystusa jest pojecie ,,chrystoformiza-
gja” jako ,ksztattowanie sie w czlowieku obrazu i podobienstwa do Chrystusa (Ga 4,19).
Zob. T. Paszxowska: Chrystoformizacja. LDK, s. 123-124.

8% Brat Albert zapisze: ,jedynie potrzebnym jest tak zewnetrznie jak wewnetrznie
i oddac sie dla Chrystusa na cierpienie i wyniszczenie sie zupeine”. A. CHMIELOWSKI:
Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 262. Zob. ]. MacuN1ak: Od , nocy ciemnej” do catkowitej opcji
na rzecz ubogich. W: Kanonizacja Brata Alberta Adama Chmielowskiego w Rzymie, 12 XI 1989.
Red. S. Misiniec. Krakow 1991, s. 200.

% A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 265.

8 ,Czy mozna zmieni¢ nature, zeby to co przykre byto mite [...]. Milos¢ Chrystusa
nie jest czuta. Pan Jezus w Ogrdjcu nie miat mniej mitosci jak na gérze Tabor. Mitos¢
krzyza opiera sie na checi podobienstwa z Chrystusem, na zgadzaniu si¢ z Jego wola”
(IpEm: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 273).

¥ Ibidem.

% Ipem: Do s. Bernardyny 69 (3). PAC, s. 121.

I W innym miejscu podobnie o nasladowaniu Chrystusa, o przyjeciu cierpienia na
wzér Chrystusa: ,Prosze by¢ spokojniutka, swoje meki i krzyz Panu Jezusowi ofiaro-
wac jako zado$¢uczynienie za swoje grzechy. Pan Jezus tez cierpiat w Ogrojcu za nasze

37
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Doswiadczenie krzyza pozostaje tajemnica, wymagajaca wiary, nadziei
i milosci. Cnoty teologalne stanowia zatem gtdwna motywacje do nasladowa-
nia Jezusa. Sw. Albert méwi w tym kontekscie o ,mitoéci krzyza”, dotyczacej
,serc kochajacych”, ktore jako jedyne sa ,,zdolne poznaé gorycze serca Jezuso-
wego”, co z kolei pozwala im osiagnac cnote ,umiejetnosci krzyza”*.

Brat Albert, odwotujac si¢ do zbawczej misji Syna Bozego, podaje Go za
wzdr zycia chrzescijanskiego, ktore stanowi ,,zastepowanie” Chrystusa na ziemi:
,Pan Jezus jako cztowiek oddat Bogu Ojcu chwate najwyzsza, czes¢ najgltebsza
i stuzbe zupelna, jakiej tylko Bog jest godzien. Wstapit do nieba i zasiadl na
prawicy Bozej i zapewnit dokonywanie tego celu az do skonczenia czasow.
Chrzescijanie prawdziwi (Chrzescijanin drugi Chrystus) zastepuja Go w Nim
i oddaja Bogu chwate, czes¢ i stuzbe zupelng i powracaja do swego poczatku,
czyli do Boga, a to przez Chrystusa Pana i w Nim («Jam jest droga i prawda
i zywot, nikt nie przychodzi do Ojca tylko przeze Mnie»). Chrystus nie tylko
w niebie zyje, ale i miedzy nami w Naj$w. Sakramencie i w duchach prawdzi-
wych chrzescijan”®.

Droga i zarazem misja chrzescijanina na ziemi, jakg jest upodobnienie sie
do Chrystusa czy bycie ,, drugim Chrystusem” (alter Christus), stanowi dla Brata
Alberta regule zycia. Prawda o zywej obecnosci Zbawiciela w Eucharystii oraz
w ,duchach prawdziwych chrzescijan”, ktérzy kontynuuja Jego misje, oddajac
Bogu chwale, czes¢ i stuzbe™, stanowi kolejny aspekt imitatio Christi, ktora sw.
Albert odnosi zarowno do siebie, jak i innych braci oraz siéstr w Chrystusie. Jan
Machniak, opisujac zycie duchowe Brata Alberta, podkresla, iz wtasnie Chrystus
unizony, upokorzony, ktory ztozyl ofiare z samego siebie, staje sie wzorem do
codziennego zycia oraz zrédlem sily w pracy apostolskiej®.

Waznym aspektem upodobnienia si¢ do Chrystusa bedzie dla Chmielow-
skiego réwniez ideat doskonatosci ewangelicznej. Sw. Albert wyraza to w krét-
kich, ale bogatych w tre$¢ zdaniach: ,, Doskonatos¢ cnoty jest sam Bdg. Chcie¢
doskonatosci Ewangelii jest chcie¢ Chrystusa Pana, czyli kocha¢ Go z catego
serca, duszy i catej mysli. Wykonag, jest to wiernos¢ w tej mitosci”®. Brat Albert
jako zakonnik, $wiadom swojego miejsca w Kosciele Chrystusowym, takze

grzechy” (Ipem: Do s. Bernardyny 93 (27). PAC, s. 144). Podobnie: ,Dynka jest oblubie-
nica Ukrzyzowanego Pana Jezusa, wiec musi cierpie¢ na duszy i na ciele, musi Ukocha-
nemu pomagac krzyz nosic, takie jest prawo mitosci” (IpEm: Do s. Bernardyny 88 (22).
PAC, s. 138).

2 Ipem: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 272-273.

% Ipem: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 270-271; zob. ] 14,6.

% Widac tu echo stéw sw. Ignacego z Cwiczen duchownych, z Fundamentu, do ktérych
Brat Albert wielokrotnie nawigzuje w notatniku rekolekcyjnym (por. Icnacy Loyora:
Cwiczenia duchowne. Ttum. M. Bepnarz. Krakéw 2002, s. 27).

% Zob. J. Macuniak: Od ,nocy ciemnej” do catkowitej opcji..., s. 200-201.

% A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 264.
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w oficjalnej formule Slubéw zlozonych Bogu wyraza pragnienie nasladowania
Chrystusa — poprzez wiernos$¢ stowom Ewangelii oraz zycie wedtug rad ewan-
gelicznych: ,Dla milosci Boga w Tréjcy jedynego, Najswietszej Maryi Dziewicy,
Swietego naszego Ojca Franciszka i wszystkich Swietych, obiecuje S-emu Koscio-
towi Rzymskiemu i wam bracia najmilsi, Ewangelie Pana naszego Jezusa Chry-
stusa az do smierci zachowad, zyjac w czystosci, ubdstwie i w postuszenstwie”?.

Te zasade praktykowania rad ewangelicznych ttumaczy albertynom i alber-
tynkom, ktérzy poszli w jego slady. Do brata Bernarda Kowala napisze w nieco
surowym tonie: ,,Ogolnie mowiac, kazde zgromadzenie zakonne polega na $ci-
stym zachowaniu rad ewangelicznych ubodstwa, czystosci i postuszenstwa, ktory
wiec brat jest w zakonie, a tego zachowac nie chce, to trzeba go natychmiast
wydali¢ jako zaraze i niszczyciela”*®.

Mitos¢ nadprzyrodzona w zyciu chrzescijanina, zaktadajaca koniecznos¢ zto-
zenia daru z siebie, odnosi sie do praktyki rad ewangelicznych, ktére u Brata
Alberta maja wyrazny, nadprzyrodzony charakter, zwigzany z nasladowaniem
ziemskiej drogi Chrystusa®. Imitatio Christi u Chmielowskiego opiera sie na
Ewangelii na nowo odczytanej i przyjetej, ktora stata sie dla niego regulq zycia'®.

W Notatniku rekolekcyjnym Brat Albert zapisal, zaczerpnieta z Drogi na
Gore Karmel $w. Jana od Krzyza, definicje zjednoczenia z Bogiem: ,, Zjednocze-
nie z Bogiem jest to podobienstwo, ktére wola ludzka zyskuje z Wola Boska
w ten sposob, ze dusza czlowieka chce wszystkiego, co chce Bég, a nie chce
tego wszystkiego, co nie jest zgodne z wolg Boga”'”! . W powyzszych stowach

7 Ipem: Formuta slubéw Brata Alberta. PAC, s. 286-287.

% Ipem: Do brata Bernarda Kowala we Lwowie. PAC, s. 107-108.

% Np. w kontekscie ubostwa, ktére ma charakter nadprzyrodzony, zwiazany z rady-
kalnym nasladowaniem Jezusa ubogiego (zob. M. Tatar: Od duszy artysty..., s. 120).
S. Witek ttumaczy koniecznos$¢ praktyki rad ewangelicznych w drodze do doskonato-
$ci chrzescijanskiej: ,[...] powszechne znaczenie rad ewangelicznych dla doskonatosci
zycia duchowego polega na tym, ze uderzajg one w zasadnicze tendencje upadtlej natury
ludzkiej, znajdujacej sie u korzeni wszelkiego zta moralnego. Ulatwiaja one zatem suk-
cesywne wyzwalanie si¢ od przeszkéd w prowadzeniu zycia doskonatej stuzby Bogu
i bliznim” (TZD, s. 195-196).

100 Zob. DA, s. 20-21. W aspekcie nasladowania Chrystusa w Jego ubostwie S. Smo-
leriski podkresla ponadto, Ze Brat Albert pragnat nasladowac, a nawet w pewnym sensie
uczestniczy¢ w ubdstwie Chrystusa (Ibidem).

10 A. Cumierowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 263; por. Sw. Jan op Krzyza:
Droga na Gore Karmel. 1, 11,2 (liczby oznaczaja kolejno: ksiege, rozdzial, paragraf). Ttum.
B. Smyrak. Krakéw 2001, s. 78. W doktrynie $w. Jana od Krzyza istotg zjednoczenia jest
udzial w Boskim zyciu, przebostwienie, ktére polega na mitosnym zjednoczeniu woli
cztowieka z wolg Boga (zob. L. Mezzaprr: Odnowa Kosciota (1545-1598). W: Historia ducho-
wosci. Duchowosé czaséw nowozytnych. T. 5. Red. C. BroverTo, L. MEZZADRI, F. FERRARIO,
P. Ricca. Ttum. E. DoBrzeLecka. Krakéw 2005, s. 77-78).
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$w. Albert w syntetyczny sposob ujmuje swoje pragnienie upodobnienia sie do
Chrystusa i catkowitej identyfikacji z Jego wolg!®.

1.1.4. Jezus zyjacy w braciach

Doswiadczenie spotkania z Chrystusem Ecce Homo, ktory jest ,obrazem
Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), prowadzi Brata Alberta nie tylko do nasla-
dowania Mistrza i upodabniania sie do Niego, ale rowniez dostrzegania Jego
oblicza w bliznich. Jan Pawet II, piszac o Bracie Albercie, zaznacza: ,[...] nie
tylko stuzyt ubogim, ale sam stat si¢ jednym z nich, gdyz oni stali si¢ dla niego
zywa ikona Chrystusa — Ecce Homo. [...] Zobaczyt jasno, ze «trzeba dusze daé» —
wlasnie za tych z krakowskiej «Ogrzewalni» i za wszystkich, takich jak oni”'®.

Swiety Albert Chmielowski $wiadomie przezywat i doswiadczat prawdy
o Chrystusie zjednoczonym z kazdym czlowiekiem i w nim Zzyjacym'™. Piszac
Projekt Konstytucji Zgromadzenia Braci Albertynow, jasno podkreslit: ,, A majq tez
bracia stuzy¢ najubozszym, upatrujac w nich Chrystusa Pana ubogiego, ktory
powiedziat: coécie uczynili jednemu z tych najmniejszych, mniescie uczynili”'®.
Brat Albert widzi w stowach Jezusa: ,[...] wszystko, co uczyniliscie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, mniescie uczynili” (Mt 25,40) bardzo osobi-
ste wezwanie, ktore zdaje si¢ faczy¢ ze swoja duchowa droga, coraz bardziej
rozumiejac misterium zniewazonego oblicza Syna Czlowieczego.

Brat Albert potraktowal wrecz dostownie stowa Chrystusa z Mt 25,40, w kt6-
rych Zbawiciel utozsamit si¢ z kazda osoba, a szczegdlnie z cierpiaca. Swia-
domos¢ Chrystusa zyjacego w braciach nadala kazdemu spotkaniu z czlowie-
kiem, przede wszystkim ubogim, odrzuconym i cierpiagcym, range spotkania
z Bogiem'®.

W swoich zapiskach, zwracajac si¢ do ,Milosierdzia Cierpiacego”'”” i pro-
szac o taske nasladowania Go, zwtaszcza przez cierpienie, Chmielowski konczy

12 G. Panczyk zaznacza: ,[...] cecha charakterystyczna zycia duchowego $w. Alberta
bylo nasladowanie Chrystusa zwtaszcza w Jego Wcieleniu, Mece i $mierci” (Ipem: Wplyw
duchowej doktryny..., s. 108).

105 Jan Pawee II: List do siéstr..., s. 7.

104 Por. ,Ten, ktory jest «obrazem Boga niewidzialnego» (Kol 1,15), jest cztowiekiem
doskonatym, ktéry przywrécit synom Adama podobienistwo Boze, znieksztatcone od
czasu pierwszego grzechu. Skoro w Nim przybrana natura nie ulegla zniszczeniu, tym
samym zostala ona wyniesiona réwniez w nas do wysokiej godnosci. Albowiem On,
Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt sie jako$ z kazdym cztowiekiem” (KDK 22).

15 A. CamieLowskr: Projekt Konstytucji Zgromadzenia Braci Albertynéw. PAC, s. 249;
zob. Mt 25,40.

106 Por. A. Pn1aczex: Bt. Albert Chmielowski prekursorem postawy soborowej. W: Chrzes-
cijanie. T. 15. Red. B. Bejze. Warszawa 1985, s. 205.

107°A. CumieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 265.
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modlitwe stowami: ,,Pomnoz site do kochania tylko Ciebie i wszystkich ludzi
dla Ciebie”'®. Brat Albert wyznaje, ze w milosci blizniego chodzi ostatecznie
o nadprzyrodzona mitos¢ do Chrystusa, ktéry w nim zyje.

Prawda o Chrystusie, ktéry zyje w braciach, ma dla swietego Brata Alberta
charakter nadprzyrodzony, a przez to réwniez uniwersalny — dotyczy kazdego
cztowieka. We wstepie do Przewodnika (wigkszego) do Reguty III zakonu $w. Fran-
ciszka Serafickiego Chmielowski zapisat: , Nie daje sig¢ ograniczy¢ Laska i przeby-
wac nie moze w sercu czlowieka razem z nieczuto$cig na nedze bliznich, z obo-
jetnoscia na potrzeby ogodlne kosciota i na potrzeby publiczne, czyli z egoizmem
razem; — oddala si¢ jako wypedzony gos¢ i zebrak odchodzacy, a z nia razem
i wszystko dobre od czlowieka czy od narodu si¢ oddala”'®. Brat Albert widzi
w czulosci na nedze bliznich oraz wrazliwosci na potrzeby Kosciota i swiata
potwierdzenie dziatania taski nadprzyrodzonej w sercu cztowieka. Z kolei tam,
gdzie brakuje miloSci wzgledem braci, a kréluje egoizm, cztowiek stawia prze-
szkode Bozemu dziataniu.

W kolejnym akapicie Przewodnika sw. Albert ttumaczy site i rozleglo$¢ Bozej
mito$ci dziatajacej w ludzkim sercu oraz niebezpieczenistwo, ktdre pojawia sie,
kiedy czlowiek dobrowolnie pozbawia sie tej mitosci'!’. Brat Albert w niezwykle
radykalny sposob wypowiada krytyke wobec mitosci tylko ludzkiej, ktéra ze
wzgledu na grzeszna nature czlowieka stanowi czesto zamaskowany egoizm.
Wyraza przy tym wiare w koniecznos¢ taski nadprzyrodzonej i zwigzanej z nia
mitodci Boga, ktdra jako jedyna uzdalnia do mito$ci prawdziwej, czyli niesamo-
lubnej, wzgledem kazdej osoby, pozwalajac widzie¢ w niej drugiego Chrystusa.
Zrédtem takiej mitosci bezinteresownej, otwartej na catg ludzkoéé, nieczynigcej
réznic miedzy ludzmi, jest Bég — Ojciec wszystkich. Swiety uzywa okreslenia
,Nadprzyrodzone Mitosierdzie”, wskazujac, ze wtasnie ono uzdalnia cztowieka
do dostrzegania Jezusa w braciach i troski o wszystkie ich potrzeby. Taka nad-

108 Thidem.

109 PW, s. XXXIII.

10 Kto ma te prawdziwag milo$¢ Boga, kocha tez prawdziwie ludzkos¢, wlasny
nardd, rodzine swoja i siebie, a to w najwyzszym stopniu, do jakiego wedle miary
Laski w danym momencie jest zdolny. Kto jej nie ma, a méwi, ze kogo kocha, nie mowi
prawdy, bo nie ma jej w sobie — takiego milos¢ w porzadku nadnaturalnym dostownie
to samo znaczy, co nienawis¢ i egoizm; bo egoizm poniza czltowieka, nieszczesliwym
go czyni i do zatracenia prosta droga prowadzi — ten sam przeszkadza mu kocha¢
rodzine; egoizm rodzinny przeszkadza mu by¢ patryota; egoizm patryotyczny, ktory
zawsze z nienawiscig polityczng innych narodéw jest zwigzany, nie daje kocha¢ ludzko-
Sci catej; nareszcie fatszywa mitos¢ ludzkosci, czyli filantropia, ktéra pycha egoistyczna
sie maskuje, zadng miarg nie dopuszcza Milosci samej czyli Bogu, aby wstapit do serca,
a tak by poznal cztowiek Nadprzyrodzone Milosierdzie, ktére w kazdym bliznim Chry-
stusa Pana widzi i wszystkim potrzebom ludzkim zado$¢ uczyni¢ pragnie” (Ibidem,
s. XXXIHI-XXXIV).
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przyrodzona mifos¢ jest wolna i nieskr¢gpowana ograniczeniami zwigzanymi
z ludzkimi upodobaniami, ukladami oraz podziatami klasowymi, w ktérych
liczy sie ostatecznie interes wilasny'!'.

Wedtug Chmielowskiego przywilej i taska spotkania ,zywego i wcielonego
Mitosierdzia”, m.in. w darze Eucharystii, jest dla chrzescijanina zobowiazaniem,
by czyni¢ milosierdzie, zwycigzajac bozka egoizmu'?. Majac zapewne przed
oczyma obraz ludzkiej nedzy oraz nierdwnosci zwigzane z podziatami spo-
lecznymi i klasowymi, sw. Albert pytat: ,Jakze zwyciezy¢ tak wielka duchowa
potege”, jaka jest egoizm, ktéry nazywa ,wstretng i potworng istota”, przy-
wdziewajaca maske pozornego dobra?'®. ,Czy ziemska mitos¢ siebie i dru-
gich bedzie tu dostatecznym orezem?”. I odpowiada: ,,O nie zapewne; tylko
jasny i promienisty miecz mitosci katolickiej, Chrystusowego mitosierdzia, broni
nas w zyciu od egoizmu i zwycieza go na zawsze u bram wiecznego zywota.
[...] Nie moga milosierni nie dostapi¢ Mitosierdzia; a wszakze nie o ziemskiem
milosierdziu jest tu mowa, ale o jego darze nadludzkim, ktéry za taska darmo
od Boga dana, przez modlitwe, pokute, post i jatmuzne wystugujemy, a w Naj-
Swietszej Eucharystii zywe przyjmujemy do serca”'.

Cho¢ przytoczone wyzej dos¢ obszerne fragmenty Przewodnika mdéwia expli-
cite o dostrzeganiu Chrystusa w braciach tylko w jednym zdaniu'’®, mozna je
potraktowac jako klucz do zrozumienia nadprzyrodzonego charakteru mitosci
chrzescijaniskiej, o ktorej pisze Brat Albert. Cata argumentacja swietego wskazuje
na nastepujaca wspodtzalezno$é: najpierw potrzebne jest przyjecie daru mitosier-

1 Nadprzyrodzone Milosierdzie ma te wlasciwos¢, ze ,nie ubywa go przez to i nie
ubozeje w $rodkach czynu, ale si¢ wzmacnia coraz wiecej w duszy ludzkiej, i rozszerza
zakres swojego dziatania, a tylko wieksza potrzebe blizniego ma na widoku; bo wolne
jest i nieskrepowane jak Mito$¢ z ktdrej sie rodzi, dlatego hierarchie wartosci wyzszych
i nizszych od Boga dana szanuje, samo siebie na ostatnim stopniu tej hierarchii sta-
wia; zawsze doczesny interes osobisty, rodzinie — rodzinny patriotycznemu, ojczysty
spolecznemu, a te wszystkie Panu Bogu, Ojcu i Panu stworzen poswieci¢ jest zdolne.
Tym porzadkiem dobrze dziatajac, krélestwo Boga na ziemie sprowadzamy, czyli pokdj
i rados¢ w duchu mitosci” (Ibidem, s. XXXIII-XXXIV).

12 Zapewne, ze swiat, ktory egoizm usprawiedliwia, owszem hotduje mu jako
krélowi i panu jedynemu, a jego potworna i wstretng istote rozmaitq maska stara sie
pokry¢, nie zna katolickiego milosierdzia, ale my? — ktorzy je zywe i wcielone przyj-
mujemy do serca w Najswietszym Sakramencie Ciata i Krwi Pariskiej, jezeli i pomimo
to go nie znamy, jesteSmy od tamtych gorsi i glupsi i stokro¢ razy surowiej bedziemy
sadzeni od nich na Boskim sadzie, podlug ktérego tylko mitosierni mitosierdzia dosta-
pia” (Ibidem, s. XXXIV).

13 Thidem.

14 Thidem, s. XXXV.

115 By poznal cztowiek Nadprzyrodzone Mitosierdzie, ktére w kazdym bliznim
Chrystusa Pana widzi i wszystkim potrzebom ludzkim zados$¢ uczyni¢ pragnie” (Ibi-
dem, s. XXXII-XXXIV).
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dzia jako faski nadprzyrodzonej albo, inaczej mowiac, spotkanie z Chrystusem
Ecce Homo, ktory jest zywym mitosierdziem, by ono nastepnie moglo uzdolnic¢
cztowieka do dostrzegania Jego Oblicza w bliznim i okazywania mu nadprzy-
rodzonego milosierdzia, ktdre jest czyms wigcej niz tylko religijng forma filan-
tropii''e.

Postuga mitosierdzia wobec bliznich powinna by¢ zatem powszechna, doty-
czy¢ kazdej osoby. W jej centrum ma sta¢ Chrystus Ecce Homo, ktory zyje w bra-
cie. Nasladowanie Jezusa laczy sie z wejSciem w Jego mysli, pragnienia, mitos¢,
co z kolei prowadzi do dostrzegania zywej ikony Chrystusa Ecce Homo w napot-
kanym czlowieku, kazdym bez wyjatku, nie tylko ubogim i cierpigcym!".

Wychodzac od opisanej wyzej uniwersalnej prawdy o Chrystusie, ktory
zjednoczyt sie z kazdym cztowiekiem, trzeba zwrdci¢ uwage, ze w szczegdlny
sposob dotyczy ona ubogich i cierpiacych, ktorym Brat Albert poswiecit niemal
cale swoje zycie. Assumpta Faron, opisujac dzieje obrazu Ecce Homo, nawia-
zuje do mocno przezytej przez Adama Chmielowskiego $mierci jego przyja-
ciela, Maksymiliana Gierymskiego, stwierdzajac: ,[...] wizja Chrystusa Ecce
Homo stata si¢ dla niego symbolem tamtego cierpienia'’® — cierpienia Boga,
ukrytego w cztowieku przytloczonym wtlasna nedza, zranionym, czekajacym
na podanie przyjacielskiej dioni, na podzwigniecie z upadku”®. Namalowany
przez Adama Chmielowskiego obraz Ecce Homo, bedacy zewnetrzng ekspre-
sja jego duchowego doswiadczenia, jest materialnym dowodem, jak spotkanie
z cierpiacym obliczem Syna Bozego doprowadzito artyste malarza do porzuce-
nia malowania Go na ptoétnie, dajac poczatek odnawiania boskiego wizerunku
w napotkanych, zniszczonych przez grzech braciach'®. Mito$¢ milosierna, kto-

116 Brat Albert réwniez w kontekscie troski o modlitwe zwraca uwage na koniecznos¢

dziatania taski, bez ktorej nie ma prawdziwego milosierdzia i oddania sie na stuzbe bra-
ciom: ,Jaka modlitwa, taka doskonatos$¢, jaka modlitwa, taki dzien caty. Na darmo usi-
lujemy postapic¢ przez inne érodki, inne praktyki, inng droga. Modlitwa jest warunkiem
nawracania dusz. [...] P. odda¢ sie¢ modlitwie, azeby cnoty naby¢. Prosi¢ o pozwolenie
zupelnego oddania si¢ rzeczom duchownym ze wzgledu na siebie i braci” (A. CamIE-
Lowskr: Notatnik rekolekcyjny 1. PAC, s. 266-267).

17 Por. DA. s. 35-36. Pierwszy biograf i zarazem kierownik duchowy s$wietego
Alberta, C. Lewandowski zaznacza, ze uniwersalizm postugi mitosierdzia dotyczyt réw-
niez réwnego podejécia do wszystkich ubogich i odrzuconych: ,Mitos¢ Stugi Bozego dla
nieszczesliwych bliznich byla w calym tego stowa znaczeniu, powszechna: bez jakiego-
kolwiek wzgledu czy na wyznanie religijne, lub narodowos¢, z glteboka wiara, mitoscia
i szacunkiem szedl z pomoca wszelakim nedzarzom, jakby to czynit zbolatym cztonkom
Jezusa Chrystusa” (Ipem: Brat Albert..., s. 133).

118 M.in. choroby przyjaciela.

19 A. FaroN: Ecce Homo..., s. 33.

120 Zob. Ibidem, s. 37. Stanistaw Smolenski wyrazit te¢ samg prawde, piszac: ,[...] po-
przez kontemplacje Chrystusowej meki i Jego zniewazonego oblicza odkryl Chmielow-
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rej Chmielowski sam doznat podczas duchowej przemiany, sprawila, ze zaczat
dostrzega¢ Chrystusa zawsze od strony ofiarnej milosci do cztowieka'?. Stani-
staw Smolenski, uznajac milosierdzie za jeden ze sztandarowych filaréw cha-
ryzmatu albertynskiego, bedacego kontynuacja idei Brata Alberta, podkresli:
»[...] wyplywa [ono — przyp. KM.] z odkrycia oblicza Chrystusa Ecce Homo
w drugim czltowieku”'%.

Biografowie, nawiazujac do ustyszanych wspomnien i zeznan naocznych
swiadkéw zycia Swietego'?, wskazujq na praktyczny wymiar prawdy o Jezusie
zyjacym w braciach. Zaznaczaja, ze z wielkim przekonaniem powtarzat: ,Im
wiecej kto opuszczony, z tym wieksza miloscig stuzy¢ mu trzeba, bo samego
Pana Jezusa zbolatego w osobie tego ubogiego ratujemy”'**. Konstanty Michal-
ski, ktory znal réwniez osobiscie Brata Alberta, przytacza stowa Swietego,
w ktdrych stycha¢ echo mysli $w. Wincentego a Paulo'®: ,Jezeliby cie zawotano

ski religijng warto$¢ i godnos¢ osoby ludzkiej, szczegélnie cztowieka ubogiego i wzgar-
dzonego czy nawet moralnie upadtego. Wysublimowane moca taski subtelne poczucie
piekna u malarza pozwolito Adamowi dostrzec w takim cztowieku ukryte, a nawet po
czesci zatarte pigkno Chrystusowego oblicza. [...] Tu powotanie Chmielowskiego zna-
lazto ostateczny ksztaltt w Jego oddaniu si¢ bez reszty Chrystusowi w osobie najbar-
dziej opuszczonego czlowieka. Przyjal nowe imie — Brat Albert — i wlozyl szary habit,
zaznaczajac tym ostateczng forme swego powotania” (Ibidem: Sylwetka duchowa...,
s. 192).

121 Tbidem, s. 125.

12 DA, s. 33-43.

123 W pracy oprocz zrodet pierwszorzednych, jakimi sa Listy Adama Chmielowskiego
$w. Brata Alberta (PAC), skorzystano réwniez z kompletnych biografii oraz wydanych
drukiem wspomnien swiadkow zycia Swietego (drugorzedne zrdédlo). Wydaje sie,
iz wigkszos¢ biografow (N. Budzynska, M. Kaczmarzyk, W. Kluz, C. Lewandowski,
K. Michalski, A Rézycki, A. Okonska, M. Winowska, J. Zak-Tarnowski) dos$é rzetel-
nie (czesto z podaniem w przypisie zroédta) wiacza konkretne wspomnienia swiadkow
zycia Brata Alberta w opis biograficzny. Pierwsi biografowie, jak np. C. Lewandowski,
co wczesniej zaznaczono, znali ponadto osobiscie Swietego, takze swiat jego przezy¢
wewnetrznych, ktérymi dzielit sie z nimi. Nie zawsze istnieje jednak sposobno$¢, by
precyzyjnie zrekonstruowac i wyabstrahowa¢ mysl Brata Alberta. Trzeba zawsze mie¢ na
wzgledzie mozliwe znieksztalcenia oraz stopienn prawdopodobieristwa. Mimo wszystko
kiedy wezmie sie pod uwage zgodnos¢ zrodel pierwszorzednych z drugorzednymi (bio-
grafie i wspomnienia $wiadkéw), wzrasta stopien prawdopodobienstwa odnosnie do
wiarygodnosci tresci.

124 M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 91.

% A. Koteja w opracowanym przez siebie zbiorze zrédet duchowosci albertynskiej
stwierdzi: ,Brat Albert niejednokrotnie przytaczal mysli tak podobne do stéw sw. Win-
centego, ze trudno dociec, na ile inspirowane byty duchowoscig wincentynska, a na ile
byly jego osobistym doswiadczeniem” (Ze zZrddet duchowosci albertyniskiej. Red. A. KoTEja.
Krakow 2007, s. 242).
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do biedaka, idZ natychmiast do niego, chocbys byt w Swietym zachwyceniu,
gdyz opuscisz Chrystusa dla Chrystusa”'*. Nawiazujac do taski kontemplacji
wlanej posiadanej przez Brata Alberta oraz powotujac si¢ na duchowos¢ sw.
Wincentego a Paulo, zaznacza, ze z darem tym taczyla si¢ umiejetnos¢ dostrze-
gania w ludziach ubogich i odrzuconych cierpiace cztonki Jezusa. Chodzi zatem
o modlitewny i mistyczny aspekt relacji Brata Alberta z cierpigcymi, a takze
jej wymiar eklezjalny. Chrystus jako Glowa Kosciota cierpi w swoich czlon-
kach'”. Stuzba zatem wobec cierpiacych to zarowno postuga wobec Chrystusa
unizonego, jak i Jego Kosciota, Jego Ciala Mistycznego. Kilka epizodow z zycia
$w. Alberta potwierdza, jak w praktyce ujawniata si¢ wrazliwo$¢ na Jezusa
zyjacego w braciach: Pewna siostra przygotowata postanie dla ubogiej kobiety.
Brat Albert, widzac jej brak starannosci, zapytal: ,Czy ty by$ dala ten siennik
Panu Jezusowi?”'*®. ,Gdy [$w. Albert — przyp. K.M.] uczyt siostre Weronike, jak
sie gotuje zupe kminkowa, mial powiedzie¢: «Gotyj tak, jakby$ gotowata Panu
Jezusowi lub Matce Bozej»"'%. Jerzy Zak-Tarnowski przytoczy wspomnienie, jak
to ,[...] brat Albert powréciwszy do domu wezwat brata przetozonego i polecit
mu wydac biedakowi ubranie. Przetozony ttumaczyt sie, ze to notoryczny pijak,
ktory nie zastuguje na wsparcie. Rozgniewat si¢ na to stuga Bozy: «Brat nie wie,
co méwi, my tu nie stuzymy pijakom, tylko Chrystusowi»”'. Alberta Pniaczek,
korzystajac z najstarszego, znajdujacego sie¢ w Archiwum Siéstr Albertynek,
maszynopisu z biografia Brata Alberta autorstwa Czestawa Lewandowskiego'®,
przytacza stowa $wietego: ,Mniejsza o to, czy nas gania, czy nas chwalg, byleby
tylko Bog byt z nas zadowolony i byleby$Smy Panu Jezusowi w osobie ubogich
dobrze ustuzyli”'. W przytoczonych wspomnieniach przekazanych zazwyczaj
przez najblizszych wspotpracownikéw $w. Alberta wida¢ pewna oczywistosc
w skojarzeniu ubogich z cierpigcym Jezusem.

W Scistym zwigzku z Chrystusem zyjacym w ubogich pozostaja fragmenty
listow Brata Alberta, potwierdzajace powyzsze wspomnienia biograféw, np. do
brata Henryka Wozniaka w Sokalu, w tonie upominajacym zapisat: ,To stara
bieda, ze Brat jest zanadto drobiazgowy, chciatby mie¢ dom swoj jak zegarek

126 K. MicHALskr: Brat Albert..., s. 65; por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 91.

127 K. MicHALsKr: Brat Albert..., s. 60-63. R.D. Szpak réwniez zauwaza te zaleznos¢:
»[...] w pojeciu Brata Alberta kazdy wykonywany przezen uczynek mitosci byt prze-
dtuzeniem modlitewnej kontemplacji Boga w zbolatych cztonkach Chrystusa, ukrytych
pod nedzng postacig ubogiego (IpEm: Modlitwa w duchowosci..., s. 140).

128 M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 91.

129 Tbidem, s. 92.

130 J, Zax-TARNOWSKL: Brat Albert..., s. 123.

131 Rekopis Czestawa Lewandowskiego, Brat Albert, ASA, nie jest tym samym, co
opublikowana biografia jego autorstwa, wydana nakladem ss. Albertynek (zob. IpEm:
Brat Albert. Krakow 1927).

132 Cyt. za: A. Pn1aczex: Bl. Albert Chmielowski prekursorem..., s. 190.
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uregulowany i fundusze, itd., ograniczong liczbe ubogich etc., ale taka droga
idac mozna oburzy¢ na siebie i ludzi i miasto, a co gorzej, i chyba z Sokala sie
wynosi¢, bo dom jest przecie ubogich i Pana Jezusa, ktdrego bezwzglednym
postepowaniem z ubogimi mozna obrazi¢. [...] Wiec kazdego biedaka, co pode
drzwi przyjdzie u Braci czy u Sidstr trzeba przyja¢ na diuzej czy na krocej
i da¢, co mozna, chocby przez to troche biedowac¢ albo reszcie obroku ujac”'®.
Z kolei bratu Bernardowi Kowalowi we Lwowie przypominal: ,Niech Brat
o tym pamieta, kazdemu glodnemu dac jes¢, bezdomnemu miejsce, a nagiemu
odziez. Jak nie mozna duzo to mato, inaczej nie ma przytuliska”'.

Powyzsze fragmenty, stanowiac upomnienie dla wspdtpracownikéw
$w. Alberta, sprawujacych opieke nad przytuliskami, by unikali pokusy mysle-
nia czysto ludzkiego i pragmatycznego, wskazuja na nadprzyrodzona moty-
wacje Chmielowskiego w kontekscie stuzby ubogim. Chodzi zawsze o dzieto
Boze, o Chrystusa, ktory zaréwno przychodzi w ubogim, jak i sam jest pierw-
szym Gospodarzem przyjmujacym potrzebujacego. Osobista wiez z Jezusem
zniewazonym, ktora swiety przezywat w swoim zyciu wewnetrznym, m.in. na
modlitwie, a zwlaszcza Eucharystii'®, oraz dostrzeganie ryséw Chrystusa Ecce
Homo w odrzuconych na margines spoteczny, do ktorych nalezy podchodzi¢
z miloScia i szacunkiem, pozostaja w scistym zwiazku'®*.

Prawda o Chrystusie zyjacym w braciach przezywana przez Brata Alberta
odnosi sie¢ rowniez do wrazliwosci na Jego obecno$¢ w gronie najblizszych braci
i siéstr, swoich duchowych synow i corek. W tym wypadku akcent pada na
nowe przykazanie mitosci'”, ktére w odrdéznieniu od mitosci blizniego podkres-
la wzajemnos$¢ mitosci braci i siéstr w Chrystusie'®. Mitos¢ wzajemna, w ktorej
rowniez chodzi o wiare w Jezusa zyjacego w braciach i siostrach, posiada swdj
praktyczny wymiar w odniesieniu do relacji wewnatrzzakonnych: odkrywanie
oblicza Chrystusa Ecce Homo w ubogich i cierpiacych zaczyna sie od dostrze-
gania Go w drugim, z ktérym zyje pod jednym dachem i tworze wspodlnote.

135 A. CumieLowskr: Do brata Henryka Wozniaka w Sokalu. PAC, s. 103.

134 Tpem: Do brata Bernarda Kowala we Lwowie. PAC, s. 105.

15 Dla Brata Alberta tajemnica Wcielonego i tajemnica Ukrzyzowanego Chrystusa
laczyta sie zawsze z Eucharystia. W swoim nabozenstwie eucharystycznym dostrzegat
Brat Albert Boga, ktory sie daje” (S. SMoLENsk1: Duchowos¢ blogostawionego Brata Alberta.. .,
s. 125).

136 Zob. ,W ubogich kazat widzie¢ Pana Jezusa” (M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé...,
s. 91). ,Brat Albert przez swe catkowite nawrodcenie i oddanie Bogu otworzyt sie niejako
od nowa na kazdego czltowieka, dostrzegajac w Nim drugiego Chrystusa” (S. SMOLEX-
sKI: Sylwetka duchowa..., s. 191).

137 Zob. J 15,12.

138 Zob. A. CumieLowskr: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 270-271; Ipem: Do s. Bernar-
dyny 120 (54), PAC, s. 173; Ipem: Do s. Bernardyny 105 (39). PAC, s. 153.
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To spojrzenie z wiara i mitoscig na Jezusa w bracie stanowi warunek, by takze
w najbardziej cierpiacych odkry¢ zniewazone oblicze Zbawiciela'.

Wiez Brata Alberta z unizonym Chrystusem stanowi fundament catego jego
zycia duchowego. Zewnetrznym wyrazem tej wiezi byl malowany, a zarazem
kontemplowany obraz Ecce Homo. Unizony Zbawiciel stat si¢ dla Chmielow-
skiego odpowiedzia na wieloletnie duchowe poszukiwania celu zycia, poma-
gajac mu zrozumiec¢ i przyja¢ prawde o mitosiernym Bogu, o sobie oraz o dru-
gim cztowieku. Odkrycie przez wrazliwego artyste Zywej obecnosci cierpigcego
z milosci do czltowieka Chrystusa Ecce Homo nadato ksztalt kazdej jego aktyw-
nosci.

1.2. Duchowe inspiracje

Zycie duchowe $w. Alberta Chmielowskiego ksztattowato sie w konkretnym
czasie i w konkretnej epoce, wpisujac sie¢ w szerszy kontekst ogolnego odrodze-
nia katolickiego, ktore przezywata Europa Zachodnia w II potowie XIX wieku'®.
W tym okresie Brat Albert na drodze rozwoju duchowego czerpal inspiracje
z roznych szkdét duchowosci'®!, szkot, ktdre zawsze stanowily oryginalng forme
realizacji zycia Ewangelia Chrystusa'®.

Szukaniu wptywéw innych duchowosci na zycie duchowe Brata Alberta
poswiecono kilka opracowan'®. Szczegdlng role odegraty te duchowosci, z kto-

139 Zob. DA, s. 37.

M40 Zob. A. SteLmAcH, A. Bax: Historia zgromadzenia..., s. 9.

41 Termin ,szkola duchowo$ci” oznacza w Scistym sensie ,[...] organiczng syn-
teze doktryny i zycia mistrza (lub mistrzéw), przekazywana, przyjmowana, poglebiana
oraz integrowana przez nasladowcéw [...]”, natomiast w szerszym znaczeniu oznacza
,»[...] cato$¢ charakterystycznych wskazan duchowych, zakotwiczonych w syntezie dok-
trynalnej, [...] przyjetych jako wspdlny ideal doskonatosci dla okreslonej grupy osob,
ktéra za przewodnika wybiera znaczaca osobowos¢ religijng, uwazana za zalozyciela
szkoty duchowosci [...]”, z kolei w najszerszym znaczeniu terminu chodzi o ,[...] orygi-
nalng droge dazenia do doskonatosci, polegajaca na stosowaniu srodkéw odpowiednio
do okreslonego zbioru zasad doktrynalnych [...]” (M. CamieLEwskr: Szkofa duchowosci.
LDK, s. 851).

42 Tbidem, s. 851-852.

45 Zob. G. PaNczyk: Wptyw duchowej doktryny...; S. SMOLENSKI: Duchowos¢ btogosta-
wionego Brata Alberta..., s. 119-136; o. BERNARD op MaTkr Bozey: DBA; S. SmoLENskI: DA;
Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret psychologiczny. ,Nasza Przeszto$¢” 1987, nr 67,
s. 110-114. W kontekscie psychiatrycznym oraz dos¢ redukcjonistycznie, podkreslajac
tylko wymiar przyrodzony, pisal E. Brzezicki (zob. Ipem: Schizophrenia paradoxalis socia-
liter fausta. ,,Folia Medica Cracoviensa” 1991, nr III/2, s. 51-63).

47
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rymi nie tylko si¢ zetknal, ale ktére zasymilowat i wiaczyt do swojego Zycia
duchowego. Wérdd nich wymienia sie cztery zasadnicze: franciszkanska, jezu-
icka, karmelitanska i wincentynska'. Brat Albert korzystat rowniez z jeszcze
innych wzorcéw duchowych, o czym $wiadcza $lady zawarte w jego zapiskach
osobistych, a takze we wspomnieniach, np. na temat lektur, ktére przekazywat
do czytania swoim braciom i siostrom zakonnym. Nie sposéb zatem zrozu-
mie¢ duchowej sylwetki Brata Alberta bez odwotania sie¢ do konkretnych szkot
duchowosci i mistrzéw zycia duchowego'®, ktorych same zyciorysy w wielu
miejscach sa uderzajaco podobne do drogi duchowej $w. Alberta.

W jednej z modlitw zawierzenia, umieszczonej w zapiskach rekolekcyj-
nych, Brat Albert wymienia swigtych, do ktérych miat szczegdlne nabozen-
stwo i z ktdrych czerpat przyklad do nasladowania: ,Ufamy opiece Pana Jezu-
sowej i Matki Najswigtszej, Pani naszej. Blogostawienstwo najwyzsze Boga Ojca,
obecno$¢ miedzy nami Ducha $-go Pocieszyciela, ktory nas taczy i jednoczy,
btogostawionej protekji S-go Ojca Franciszka, S-go Ignacego, S-tej Matki Klary,
S-tej Matki Teresy. Niech Serce Najéwietsze udzieli nam ptomienia $wietej mito-
$ci. Ofiarujemy sie za znoje, trudy i cierpienia, gotowi jesteSmy na krzyz dla
uczczenia Najsw. Serca Pana naszego”'*. Powyzsze slowa zdaja si¢ obrazowac
hierarchie waznosci swietych u Brata Alberta, ukazujac, w teologicznym kon-
tekscie, temat inspiracji ich przykiadami.

W pierwszym kompletnym opracowaniu duchowosci $w. Brata Alberta, Ber-
nard Smyrak zaznaczyl, ze dwoch swietych odegrato znaczaca role w uksztatto-
waniu jego zycia wewnetrznego oraz cech charakterystycznych sylwetki ducho-
wej — $w. Franciszek z Asyzu i $w. Jan od Krzyza'¥. W pierwszej kolejnosci
zostanie podjeta proba analizy wplywu elementéw duchowosci tych dwdéch
reformatorow zycia duchowego Kosciota.

1.2.1. Duchowos¢ sw. Franciszka z Asyzu

Brat Albert, ktérego nieprzypadkowo nazywano Biedaczyna z Krakowa,
czerpat wprost z duchowosci sw. Franciszka — Biedaczyny z Asyzu, swojego

44 Chodzi o duchowos$¢ sw. Wincentego a Paulo, nazywang réwniez , misjonarska”
(zob. M. TaTar: Od duszy artysty..., s. 114) albo , pallotynska” (zob. P. KusMIper: Ducho-
wos¢ Brata Alberta i jej recepcja we wspdtczesnej postudze bezdomnym. Praca doktorska napi-
sana na seminarium naukowym z teologii duchowosci pod kierunkiem ks. prof. UAM
dra hab. Jacka Hadrysia. Poznan 2015, s. 107).

145 Zob. J. Macuniak: Od ,nocy ciemnej” do catkowitej opcji..., s. 195.

146 A. CumieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 268-269.

147 Zob. DBA, s. 76. Decydujacy wplyw tych dwoéch swietych (ich przyktadu i dok-
tryny duchowej) potwierdzaja inni autorzy (zob. J. Macaniak: Od ,nocy ciemnej” do
catkowitej opcji..., s. 195). Por. S. SmoLENskr: Duchowos¢ blogostawionego Brata Alberta...;
R.D. Szpak: Modlitwa w duchowosci...
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,pierwowzoru”*. Ponadto tatwo dostrzec wiele elementéw wspodlnych w zycio-
rysach $w. Franciszka i $w. Alberta'®. Podobnie jak $w. Franciszka, Brata Alberta
nie da si¢ pozna¢ tylko na podstawie pism, poniewaz ,[...] obaj wiecej mowili
czynami niz stowami”'*.

W pismach Brata Alberta mozna natrafi¢ na kilka miejsc, gdzie Biedaczyna
z Krakowa wprost nawiazuje do $w. Franciszka, zarowno ze wzgledu na przy-
nalezno$¢ do trzeciego zakonu, jak i szerzej, przez pewien rodzaj fascynacji ide-
atem zycia Poverello™!, ktérego starat si¢ wiernie nasladowac. W liscie Do brata
Bernarda Kowala we Lwowie zapisal: ,[...] ani w pospolitosci ani pojedynczo nie
wolno nam mie¢ zadnej wlasnosci, jak to S-ty Ojciec Franciszek ustanowit: «ani
domu, ani miejsca, ani zadnej rzeczy»"'>2.

Z kolei w Projekcie Konstytucji Zgromadzenia Braci Albertynéw na wstepie
odnotowal: ,Bracia Tercjarze Sw. Franciszka Postugujacy ubogim, czyli Bra-
cia ubodzy III Zakonu pokutnego, maja zachowa¢ w zyciu wspdlnym pier-
wiastkowa regule zakonu pokutujacych od $w. Franciszka ustanowiona, a od
Papieza Mikotaja IV-ego w Bulli Supra Mentem'® potwierdzong i ogtoszong”'>.
W Notatniku rekolekcyjnym I zaznaczyt: ,[...] zostajac Franciszkanami trzeba albo
przystosowac sie do formy egzystujacej i oprzec sie na ktérym z zakonéw albo
stworzy¢ nowgq forme czyli reforme”'®. Stanistaw Smolenski stwierdzit, ze Brat
Albert chcial w czasach jemu wspotczesnych ,,odtworzy¢” sw. Franciszka, jego
pelny radykalizm oddania sie Bogu®*. Nieprzypadkowo Biedaczyna z Asyzu
zostat przez $w. Alberta nazywany ,Ojcem”, co swiadczy o tym, ze byl dla
niego autorytetem i wzorem do nasladowania.

Zestawiajac ze soba zyciorysy Poverello i Brata Alberta, fatwo zauwazy¢ ude-
rzajace podobienstwo ich drog duchowych. W czasie procesu kanonizacyjnego
$w. Alberta stwierdzono, ze jest on ,najwierniejszym wecieleniem $w. Fran-
ciszka w ciggu wiekow”'¥. Dotyczy to zaréwno elementéw charakterystycznych
duchowosci Brata Alberta, jak i zyciorysow'®. Patrzac na biografie Franciszka

148 Zob. DBA, s. 47; Por. Ze Zrédet duchowosci albertyniskiej..., s. 105.
149 Tbidem, s. 76-98.
150 Tbidem, s. 105.
131 Z wloskiego ,,biedaczyna”, znane w duchowosci katolickiej, czesto uzywane okres-
lenie sw. Franciszka.

152 A. Camierowskr: Do brata Bernarda Kowala we Lwowie, PAC. s. 107-108.

15 Tekst bulli z 1289 r. opracowany i wydany przez Brata Alberta (zob. PW,
s. 81-108).

134 A. CumieLowskr: Projekt Konstytucji Zgromadzenia Braci Albertynéw. PAC, s. 248.

%5 Tpem: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 268.

1% Zob. DA, s. 17.

17 A. SteLMACH: Zatozyciel zgromadzen. W: Kanonizacja Brata Alberta Adama Chmielow-
skiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. Misiniec. Krakow 1991, s. 183.

1% M. Tatar réwniez podkresla inspiracje Franciszkiem, powolujac si¢ zaréwno na
pisma Brata Alberta, jak i przede wszystkim na styl zycia $wietego oraz albertynow
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i Alberta w samym tylko wymiarze chronologicznym, mozna dostrzec podobien-
stwo wydarzen. Michalski przywotuje cztery zrodla: Testament $w. Franciszka,
Zywot $w. Franciszka Tomasza z Celano, Legende sw. Bonawentury oraz ksiazke
A. Gemelliego: Le Message de Saint Francois d’Assise au monde moderne, by
nastepnie zestawi¢ Asyz $w. Franciszka z Krakowem $w. Brata Alberta. Michal-
ski chciat podkresli¢ podobienstwo tak obszarow aktywnosci swigtych — ubogie
tereny Umbrii oraz Krakowa, jak i ksztattu zycia duchowego — ub6stwo ewan-
geliczne i postuga ,najmniejszym”. Autor wskazuje réwniez na wspdlne cechy
obydwu s$wietych: wrazliwos¢ i podziw wobec pigkna stworzenia, a przede
wszystkim cztowieka — korony stworzen'®.

Tak u $w. Franciszka, jak i u $w. Alberta tatwo wyodrebni¢ moment ducho-
wej przemiany. W opracowaniach poswieconych Poverello mozna wyczy-
ta¢, ze wzrastal w ojcowskim dobrobycie, a wsrdéd rowiesnikow ,, wyroézniat
si¢ jako «krdél zabaw», beztroski, jednak bez wykroczen przeciwko dobrym
obyczajom”®!. Uczestniczyt w lokalnych wojnach, szukajac rycerskiego uzna-
nia. Ostatecznie w marcu 1206 roku wyrzekt sie spadku po ojcu i rozpoczat
ubogie zycie pustelnicze'®.

Swiety Albert prawdopodobnie spotkat si¢ z opracowaniami poswigeconymi
$w. Franciszkowi m.in. podczas pobytu u swojego brata na Podolu tuz po wyj-
$ciu ze stanu depresyjnego i spowiedzi odbytej u ks. Leopolda Pogorzelskiego,
proboszcza z Szarogrodu'®. Na plebanii u ks. Pogorzelskiego odnalazt regute
Trzeciego Zakonu $w. Franciszka'®. Zainspirowany przyktadem mlodzien-
czego nawrocenia Poverello zaczat szerzyc¢ tercjarstwo wsrod wiejskiego, ubo-
giego ludu Podola'®. W kolejnych latach kontakt z pierwotna reguta swietego
z Asyzu jeszcze bardziej zapalit Brata Alberta do radykalnego przyjecia jego
ducha ubodstwa'®.

i albertynek, realizujacych charyzmat swojego zalozyciela. Przypomina rowniez, ze od
kandydatéw do swojego zgromadzenia wymagal, by byli tercjarzami $w. Franciszka
(Ipem: Od duszy artysty..., s. 115).

159 K. MicHALsK1: Brat Albert..., s. 54-55.

160 Tbidem.

61 A. Brasuccr: Duchowos¢ péznego sredniowiecza. W: Duchowo$¢ sredniowiecza. Historia
duchowosci. T. 4. Red. B. Cavati, R. GrEéGoirg, A. Brasuccr. Thum. K. Franczyk, J. SEra-
FIN. Krakow 2005, s. 267.

162 Thidem, s. 267-269.

165 Zob. A. StELMAcH: Zalozyciel zgromadzen. W: Kanonizacja Brata Alberta Adama
Chmielowskiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. Misiniec. Krakéw 1991, s. 12. S. Smolenski
wysunal hipoteze, ze duza role w spotkaniu ze $w. Franciszkiem mdgl odegrac przyja-
ciel i mentor Adama Chmielowskiego — Lucjan Siemieniski bedacy réwniez krzewicielem
Poverello (zob. IpEm: Duchowos¢ bt. Brata Alberta..., s. 121).

164 7Zob. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 208.

165 Zob. A. SteLmacH: Brat Albert Chmielowski. Krakow 1989, s. 12.

166 Zob. K. MicHALskr: Brat Albert..., s. 84.
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Wiadystaw Kluz, nazywajac Biedaczyne z Asyzu ,,duchowym przewodni-
kiem $wietego Alberta”, poréwnuje odnawianie przez sw. Franciszka koscidtka
NMP Anielskiej do renowacji kapliczek i figur przydroznych oraz konserwagji
obrazow na Podolu podjetej przez Brata Alberta. Podobnie jak K. Michalski
wskazuje réwniez na podobienstwo cech osobowosci swietych, zwlaszcza ser-
decznosc¢ i otwarto$¢ wzgledem ludzi'®.

Jezeli chodzi o droge duchowa $w. Alberta, istotny wydaje si¢ takze moment
$wiadomej decyzji, zwigzanej z odkryciem powotania w stuzbie ubogim. Swieci
Franciszek i Albert przezyli podobne nawroécenie w kierunku postugi mitosier-
dzia — Albert przez kontakt z biedg w ogrzewalni, $w. Franciszek przez bli-
skie spotkanie z tredowatym'®®. Nalezy ponadto uwzgledni¢ znaczenie daty
25 sierpnia 1887 roku, kiedy Adam Chmielowski przyjat habit zakonny i nowe
imie Albert. Pisat woéwczas do rodziny: Obiit Adamus Chmielowski, natus est Fra-
ter Albertus'®.

Niektoérzy biografowie $w. Alberta zwracaja uwage na okreslenie ,Brat”,
ktérym sie celowo postugiwat i podpisywat'”’, oraz imie Albert. Szukajac zwiaz-

167 Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 120. Grzegorz Ry$ wskazat na
pewna réznice w charakterze, zaznaczajac, ze $w. Franciszek byl bardziej radosnego
usposobienia, w odroéznieniu od Brata Alberta (zob. Ipem: Brat Albert. Inspiracje. Zapis
rekolekcji wygtoszonych w Sanktuarium Ecce Homo Sw. Brata Alberta w Krakowie w dniach
14-22 kwietnia 2010. Krakéw 2012, s. 59). W opracowaniu krytycznym pism $w. Fran-
ciszka podjeto probe demitologizacji obrazu zawsze radosnego Poverello: ,[...] méwimy
zwykle o optymizmie Franciszka, jego jasnym i zyczliwym spojrzeniu na kazdego czto-
wieka. Stad juz tylko krok do stwierdzenia, ze gleboko w cztowieku zakorzenione jest
dobro i niewinnos¢, i czesto ten krok sie czyni. Lecz z tekstéw wylania si¢ obraz raczej
mroczny: Franciszek bezlito$nie ukazuje zepsucie i zto cztowieka” (M.F. BEcker, T. DEs-
BONNETS, ].F. Gopet, T. MaTURA: Wprowadzenie historyczno-krytyczne i duchowe. W: Swieci
Franciszek i Klara z Asyzu. Pisma. Wydanie facinisko-polskie. Ttum. K. AmBRrOZKIEWICZ, Kra-
kéw-Warszawa 2004, s. 87).

168 Zob. A. STELMAcCH: Zatozyciel zgromadzen..., s. 183-184.

169 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 110, 250. Zaréwno moment duchowej
przemiany u Alberta (okoto 1882 r.), jak i przywdziania szarego habitu (1887 r.) mozna
skojarzy¢ réwniez z dwoma epizodami z zycia $w. Franciszka. Chodzi o wyrzeczenie
sie spadku po ojcu w obecnosci biskupa Asyzu Gwidona II (kwiecien 1206 r.), nastep-
nie zycie przez okolo trzy lata na sposéb pustelniczy i odkrycie, dzieki lekturze w kos-
ciele Porcjunkuli Ewangelii o ubdstwie, sposobu realizacji powotania. Franciszek, przy-
wdziawszy prosty habit z kapturem (1208 r.), jaki nosili umbryjscy wiesniacy, zaczyna
prowadzi¢ ubogie zycie (zob. A. Brasuccr: Duchowosé pdznego Sredniowiecza..., s. 268).
Por. A. SteLmacH: Brat Albert..., s. 14.

170 Sy, Albert podpisuje sie zazwyczaj: ,Brat Albert III Zakonu S—go Franciszka”
(zob. m.in. A. Camierowskr: Do ks. infutata Stanistawa Walczynskiego. PAC, s. 96). Por. IDEm:
Do Marii Zamoyskiej. PAC, s. 97; IpEm: Do Jego Cesarsko-Krélewskiej Apostolskiej Mosci Najmi-
tosciwiej nam panujgcego Cesarza Franciszka Jozefa I-go. PAC, s. 229; Ipem: Plakat. PAC, s. 235.
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kéw Brata Alberta ze $w. Franciszkiem i jego nasladowcami, A. Faron zaznacza,
ze Chmielowski obchodzit imieniny 23 listopada, w dniu bt. Alberta Barbolano,
hr. Monteaeuteo (zm. w 1239 r.), ktéry nawrdcit si¢ pod wplywem kazania
$w. Franciszka i zostal przez niego przyjety do trzeciego zakonu'”'. Te hipo-
teze mozna potraktowac jako prawdopodobna, a bez watpienia odzwierciedla-
jaca podobienstwo do bl. Alberta, pochodzacego z wyzszych warstw spolecz-
nych, ktérego zachwycila posta¢ Poverello. Zaréwno Asyz, jak i Krakéw mogt
przezywac podobne zaskoczenie, ktére wywolaty radykalne, a nawet spektaku-
larne, jawiace sie jako nagle, decyzje Swietych Franciszka i Alberta, by zostawic¢
wszystko i stuzy¢ ubogim'”2. Podobienistwo zycioryséw obu $wietych zwiazane
jest rowniez z okoliczno$ciami $mierci, ,na twardej desce”'”, a takze stworzenia
nowych ruchéw charyzmatycznych i zakonnych, ktérym normy prawne nadano
dopiero po smierci ich zalozycieli'”.

Swiety Albert Chmielowski inspirowat si¢ nie tylko podobieristwem drogi
duchowej, ale tez ideami przewodnimi, ktérymi zyt Poverello. Na pierwszy plan
wysuwa sie odkrycie aspektu tajemnicy Jezusa Chrystusa, jakim jest Jego Swiete
cztowieczenistwo'”®. Chodzi zatem o chrystocentryczny, ale tez teocentryczny
wymiar duchowosci $w. Franciszka, z ktorej czerpat Brat Albert. Trudno tu
dokona¢ precyzyjnego rozréznienia tych elementéw, ktore sa inspiracjq Chry-
stusem ukazanym przez $w. Franciszka, oraz tych, ktére stanowia oryginalna
droge sw. Alberta.

Brat Albert podobnie jak $w. Franciszek z Asyzu przezywat tajemnice Chry-
stusa zwlaszcza w tych jej aspektach, w ktorych ujawnia si¢ ubdstwo i unizenie

71 Zob. PAC, s. 176. W kalendarzu ogélnym Trzech Zakonow sw. Franciszka, stano-
wigcym czes¢ Przewodnika (wigkszego) do Reguty 111 zakonu sw. Franciszka, wydanym przez
Brata Alberta, nie umieszczono wspomnienia bt. Alberta Barbolano (zob. PW, s. 58).
A. Rézycki przywotuje odnosnie do imienia dwie hipotezy: nawigzanie do ojca Wojcie-
cha (tac. Adalbertus); Ioem: Swiety Brat Albert..., s. 110. N. Budzyriska uwaza te interpreta-
¢je za ,bardzo naciggana” (EaApem: Brat Albert..., s. 236). Inna hipoteza méwi o zwigzku
z dominikaninem, $w. Albertem Wielkim, ktérego wedlug A. Rézyckiego Brat Albert
,bardzo cenil” (Ipem: Swiety Brat Albert..., s. 110). Podobnie o zwiazkach z Albertem
Wielkim pisze M. Winowska (por. Eapem: Swigty Brat Albert. Opowiesé..., s. 98).

172 Por. S. SMOLENSKI: Duchowos¢ blogostawionego Brata Alberta..., s. 126.

173 K. MicHALskr: Brat Albert..., s. 58; por. Ibidem, s. 64.

74 A. STELMACH: Zalozyciel zgromadzen..., s. 183-184.

175 Teologowie zajmujacy sie duchowoscia $w. Franciszka podkreslaja akcent, ktory
Swiety kladzie na czlowieczenstwo Zbawiciela. Nie oznacza to bynajmniej pominiecia
tajemnicy béstwa Chrystusa, ktérego sw. Franciszek ma gleboka $wiadomos¢. ,Wbrew
rozpowszechnionej i ustalonej opinii, w pismach Franciszka Jezus postrzegany jest bar-
dziej w swojej boskiej niz ludzkiej naturze. Jako Bdg jest nazywany «Najwyzszym,
Panem wszechswiata, Bogiem i Synem Bozym»" (M.F. BEcker, T. DEsBoNNETs, J.F. GopET,
T. MaTurA: Wprowadzenie historyczno-krytyczne i duchowe..., s. 80).



1.2. Duchowe inspiracje 53

Jezusa: z16bek i krzyz'7. Poverello ,[...] jest uznawany za «$wietego od cztowie-
czenstwa Jezusowego», ale pod wzgledem ostatecznego ukierunkowania catej
jego poboznosci okreslany jest jako wybitnie teocentryczny, dlatego nazywany
bywa «$wietym od Tréjcy Swietej». [...] Zawsze bezdyskusyjnym pozostanie,
ze najbardziej podkreslang cecha charakterystyczna franciszkanskiej pobozno-
Sci jest wlaczenie si¢ na swoj sposob w zycie Chrystusa, ktéry jest droga do
Ojca”'””. Programem zycia sw. Franciszka byta kontemplacja Chrystusa w Jego
tajemnicach, zaczynajac od Inkarnacji Stowa, jednak najmocniej koncentrujac
sie na misterium paschalnym'”®, a zwlaszcza , optakiwaniu Meki Panskiej”'”.

U $w. Franciszka na pierwszy plan wysuwa si¢ temat zawierzenia Ojcu na
wzdér Chrystusa poprzez upodobnienie sie do Zbawiciela, nasladowanie Go oraz
dostrzeganie Jego oblicza w ubogich, co réwniez stanowi charakterystyczny
rys duchowosci $w. Brata Alberta (Chrystus Ecce Homo). Czgs¢ biograféw site
duchowej inspiracji Poverello wyrazita, piszac: ,Dusza $w. Alberta byta natura-
liter franciscana poprzez umitowanie Meki Panskiej i postawe wdziecznosci za
dar Odkupienia”®.

Brat Albert, o czym juz wczesniej powiedziano, podobnie jak sw. Franci-
szek czcil Chrystusa w tajemnicy Odkupienia i Wcielenia. Kult Dzieciatka Jezus
tak bliski $w. Albertowi jest nierozerwalnie ztaczony z kultem Zniewazonego
Oblicza. Piszac do s. Bernardyny, swiety odwotuje sie¢ do Jezusa z Betlejem,
by uspokoi¢ petna skruputéw i obaw siostre. Celowo zdaje sie przywotywac
obraz Boga bliskiego i bezbronnego jak dziecko — Boga, ktory nie chce wymie-
rza¢ kary, ale by¢ Zbawicielem, zrédltem pokoju i bezpieczenstwa'®!. Krzysztof
Wons, powolujac si¢ na zeznania swiadkow, ktorzy zapamietali sw. Alberta

176 Zob. A. Brasuccr: Duchowosé poznego Sredniowiecza..., s. 270.

177 Ibidem, s. 273-275; zob. ML.F. BEckeRr, T. DesBoNNETS, J.F. Gopet, T. MATURA: WpTO-
wadzenie historyczno-krytyczne i duchowe..., s. 80-81. Relacje do Chrystusa w ujeciu Pove-
rello nalezy rozwaza¢ w kluczu trynitarnym. Chrystus jest droga do Ojca, a wiec takze
wzorem dzieciecej postawy zawierzenia (Ibidem). Ponadto wizja Boga w Jego tajemnicy
Ojca, Syna i Ducha nigdy nie jest przedstawiona dla siebie samej; Franciszek widzi Boga
w dziataniu, wkraczajacego w historie, roztaczajacego w niej swéj imponujacy plan zba-
wienia (Ibidem, s. 82).

178 Tbidem, s. 275.

7% Cyt. za: Ibidem.

180 A. SteLmacH, A. Bax: Historia zgromadzenia. .., s. 112. Ponadto autorki, podkresla-
jac chrystocentryczny wymiar duchowosci Poverello, wskazuja na trzy aspekty kenozy
Chrystusa: 1) inkarnacje, 2) meke i $mieré, 3) Eucharystie, w ktérej uobecnia i wyraza
sie tajemnica unizenia Syna Bozego solidaryzujacego sie z cztowiekiem. Te trzy aspekty
dostrzegal, akcentowat i przezywat réwniez sw. Albert (Ibidem).

181 Zob. A. CamieLowskr: Do s. Bernardyny 80 (14). PAC, s. 128-129; Ipem: Do s. Bernar-
dyny 93 (27). PAC, s. 144; Ipem: Do s. Bernardyny 102 (36). PAC, s. 151; Ipem: Do s. Ber-
nardyny 135 (69). PAC, s. 191.
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wzruszajacego sie Spiewem koled, np. Lulajze Jezuniu, takze zauwaza, ze nie
chodzito o sentymentalizm, ale zwigzek miedzy ptaczacym Dzieckiem w stajni
a unizonym i ogofoconym Bogiem-Czlowiekiem, ktory stoi w pretorium przed
Pitatem™2. Zatem Chrystus z Betlejem, pretorium i Golgoty to ten sam Jezus,
unizony i zniewazony z milosci do cztowieka.

Waznym aspektem duchowosci sw. Franciszka, ktérym inspirowal sie¢ Brat
Albert, jest rowniez duch pokuty'®. Analiza pism swietego z Asyzu wskazuje na
pierwszorzedne znaczenie nawrdcenia wnetrza. Wytrwanie w prawdziwej wie-
rze i pokucie jest konieczne do zbawienia. Czyni¢ pokute to, na wzor $w. Pawta,
odwraca¢ sie od swojego cielesnego ,ja”, by moc kocha¢ nawet swoich nie-
przyjaciét oraz umie¢ radowac sie z powodu swojej stabosci, dzwigania krzyza,
a nawet odrzucenia przez wspolbraci'®. Brat Albert, wzorem s$w. Franciszka,
praktykowal ducha pokuty'®. Rozumiat ja jako niezbedny srodek budowania
relacji z Chrystusem, ale i dostrzegania Go w drugim czlowieku’®. Brat Albert
uzywal okreslenia ,zakon pokutniczy” na zalozony przez siebie III Zakon Fran-
ciszkanski Postugujacy Ubogim'®’.

Fundamentem przyjetym przez $w. Franciszka i $w. Alberta byla prawda
o mitosci Chrystusa do cztowieka oraz obowiazku odpowiadania na te mitos¢,
ktory wyraza sie¢ w dyspozycyjnosci zarowno wobec samego Chrystusa, jak
i drugiego czlowieka ze wzgledu na Niego. Obaj swieci traktowali Ewangelie
jako jedyna regule postepowania'®®.

W tym kontek$cie wymiarem praktycznym dyspozycyjnosci wobec Zba-
wiciela byta praktyka ubodstwa ewangelicznego'®. Konstanty Michalski, jako

182 K. Wons: Ewangelia czytana zyciem..., s. 169.

18 M.F. Becker, T. Desbonnets, J.F. Godet, T. Matura, opisujac cechy charaktery-
styczne drogi ewangelicznej w ujeciu $w. Franciszka, wymieniaja kolejno: pokute jako
droge nawrodcenia serca, mitos¢ Boga, postepowanie $ladami Chrystusa, mitos¢ bliz-
niego i relacje braterskie oraz zycie w Kosciele (IpEm: Wprowadzenie historyczno-krytyczne
i duchowe..., s. 87-92).

184 Tbidem, s. 88.

185 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna miloéé..., s. 93; R. Stwiec: Sw. Brat Albert..., s. 221;
C. LEwanpowskr: Brat Albert..., s. 138-139.

18 Por. R. Stwiec: Sw. Brat Albert..., s. 221.

187 Zob. DA, s. 85-89. Autor zaznacza, iz w duchowosci albertynskiej duch pokuty
inspirowany $w. Franciszkiem dotyczy: 1) nawrécenia, czyli odwroécenia sie od grzechu,
a przylgniecia do Boga, 2) wspolcierpienia z Chrystusem, 3) wynagradzania za grzechy
i zados¢uczynienia, 4) niesienia krzyza. Skutkiem tego wszystkiego jest rado$¢ i pogoda
ducha (Ibidem).

188 Zob. A. STELMACH: Zatozyciel zgromadzer..., s. 183.

18 M. Kaczmarzyk napisala explicite: ,Ducha ubostwa przejal od $w. Franciszka
z Asyzu” (Eapem: Trudna mitosé..., s. 84). Osobnym aspektem podobienstwa w kontekscie
ubdstwa jest radykalizm wymagan wobec braci zakonnych. Ow radykalizm nie stanowi
wymogu dla wszystkich wiernych ani okazji do wywyzszania sie, co podkreslat réwniez
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naoczny swiadek zycia Brata Alberta, zapisal: ,Pamigtam, jak czesto przycho-
dzit do ks. Lewandowskiego na Stradom ze swym Przewodnikiem Trzeciego
Zakonu w reku albo z jakim$ zywotem sw. Franciszka, by si¢ upewni¢ w obro-
nie swej ukochanej idei, wedlug ktdrej jego zgromadzenia nie powinny mie¢
ani miejsca, ani domu, ani zadnej rzeczy, bo tak myslat patriarcha zakonu.
[...] Szedt $ladami $w. Franciszka w swej zywej czci i rozkochaniu w mece
Panskiej, a jego skrajne ujecie ubdstwa zakonnego i praca dla bezdomnych byty
wyrazem tego zycia i rozmilowania”'’. Powyzsze wspomnienia wskazujg na
silny zwiazek tak istotnego dla Brata Alberta ubdstwa z wiernoscia pierwotnej
regule $w. Franciszka.

W inspiracji Poverello nalezy uwzgledni¢ réwniez spoteczny wymiar dzia-
falnosci Brata Alberta. Chodzi tu o wptyw $w. Franciszka obecny w naucza-
niu papieza Leona XIII, jego encyklice Ausspicato z 1882 roku, wydanej w 700.
rocznice urodzin swietego z Asyzu. Papiez, sam bedac tercjarzem franciszkan-
skim, chcial odnowi¢ ducha franciszkanskiego w Kosciele, ktadac akcent przede
wszystkim na wartos¢ spoteczng duchowosci sw. Franciszka i catej idei tercjar-
stwa.

Swiety Albert zetknat si¢ zaréwno z nauczaniem Leona XIII, jak i pierw-
szym wydaniem Manuale tertii ordinis o. Hilarego, kapucyna. Nastepnie przez
cztery lata opracowywat i w koncu wydat dostosowany do potrzeb polskiego
spoleczenstwa Przewodnik Wiekszy do requty Trzeciego Zakonu'', we wstepie do
ktorego wyjasnil donioste znaczenie zycia na wzér $w. Franciszka, czyli na
wzor Ewangelii, ktéra dotyczy nie tylko zakonnikéw, ale réwniez swieckich
z roznych warstw spotecznych: ,,Przepisy Requty Trzeciego Zakonu sw. Franciszka
niczem innem nie sa, jak stosowaniem praktycznem dla wigkszosci katolikéw
przepisow ewangelicznych”'2

W przeciwienstwie do wptywu $w. Jana od Krzyza, ktéry zdecydowanie
zwigzany jest przede wszystkim z zyciem wewnetrznym Brata Alberta, czyli
modlitwa i asceza, oddzialywanie Poverello dotyczy gléwnie tzw. aktywnosci
zewnetrznej — podejscia do bliznich i dziatalno$ci spotecznej'”®. Pomimo akcentu

Brat Albert. , To, co Franciszek uwaza za najwazniejszy element w powotaniu braci, to, na
co kladzie nacisk z taka natarczywoscig, nie jest ani narzucane, ani sugerowane innym
chrzescijanom, ktérym zreszta proponuje, podobnie jak braciom, wszystkie inne wyma-
gania ewangeliczne. Potwierdza to szczegélne powolanie braci do ubdstwa, lecz wyraz-
nie relatywizuje jego absolutny charakter, poniewaz pelne Zycie ewangeliczne wydaje sie
mozliwe bez koniecznosci praktykowania go w tej postaci” (M.F. BEcker, T. DESBONNETS,
J.E. Goper, T. Matura: Wprowadzenie historyczno-krytyczne i duchowe..., s. 93).

190 K. MicHALSKI: Brat Albert..., s. 62.

1 Tbidem, s. 52-53.

92 PW, s. XIIIXIV.

% Por. ,W umystowosci Adama fundamentem staly si¢ idee $w. Franciszka z Asyzu
iJana od Krzyza. [...] Stat sie dla Adama Chmielowskiego Biedaczyna z Asyzu mistrzem
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tak wyraznie postawionego na dziatalnosc¢ ad extra wptyw pozostaje catosciowy.
Nature zycia duchowego cechuje przeciez wspodtzaleznos¢ zycia wewnetrz-
nego i jego zewnetrznych przejawéw. Sw. Franciszek, cho¢ pozostaje dla Brata
Alberta przede wszystkim mistrzem stuzby wobec bliznich, nie przestaje by¢
mistrzem réwniez zycia wewnetrznego. Zwraca na to uwage K. Michalski,
nawiazujac do stéw przypisywanych sw. Franciszkowi: ,[...] tyle czlowiek
wie, ile zdziatal” (tantum scit homo, quantum operatur). Tak $w. Franciszkowi,
jak i Bratu Albertowi nie chodzito przeciez o pragmatyzm ubrany w religijna
szate, ale o jednos¢ glebokiego zycia mistycznego — contemplatio — z dziatalnos-
cig na zewnatrz — actio, zatem wnetrze, dusza wyrazona w dziataniu, w stylu
widocznym na zewnatrz'*.

1.2.2. Swiety Jan od Krzyza

Brat Albert wielokrotnie bezposrednio nawigzuje do doktryny duchowej
$w. Jana od Krzyza. Nie sposob zrozumie¢ duchowosci sw. Alberta, pomijajac
wplyw Doktora Mistycznego'®. Wyboér $w. Jana na duchowego mistrza i prze-
wodnika nie byt popularny na przetomie XIX i XX wieku, jako ze odnoszono sig
wtedy do mistyki z pewna rezerwa. Wigkszym zainteresowaniem cieszyla sie
ascetyka ignacjariska, stanowigca wazng sktadowa programow formacyjnych,

jego bezinteresownego dzialania spotecznego, ukierunkowanego na bliznich” (M. Rozek:
§wi¢ty Brat Albert. Krakéw 2017, s. 43). ,,Zgromadzenia swoje opart w dziatalnosci na
regule franciszkanskiej, a uksztattowat i zespolit na ascezie karmelitanskiej” (DBA, s. 98).
U $w. Jana od Krzyza nauczyl sie ,, postepowania z samym soba”, a u $w. Franciszka —
,stosunku do bliznich” (DBA, s. 77).

194 Zob. K. Micuarskr: Brat Albert..., s. 62. Podobnie widzi ten zwigzek Bernard
Smyrak, ktéry celowo zestawia $w. Franciszka ze $w. Janem od Krzyza, wskazujac na
podobienstwo ich drég i doktryn duchowych, ktére wydaja sie odmienne (zob. DBA,
s. 76-98). Patrzac catosciowo na inspiracje Poverello, G. Ry$ wydobywa z opracowania
K. Michalskiego sze$¢ powoddw wskazujacych na podobienstwo drdég sw. Franciszka
i $w. Alberta, ktdre: 1) wiodg przez przygode, 2) sq drogami serca, 3) odnosza sie do
umilowania Chrystusa w Jego czlowieczenistwie, 4) stanowia realizacje Ewangelii, ktéra
jest regula zycia, 5) wiaza sie z ubdstwem jako catkowitym odrzuceniem wtasnosci,
6) maja spoleczny wymiar (zob. IpEm: Brat Albert. Inspiracje..., s. 53-54).

1% Zob. J. Macuniak: Od ,nocy ciemnej” do catkowitej opcji..., s. 195. Autor zazna-
cza, ze duchowos¢ sw. Alberta to wprost potaczenie duchowosci $w. Franciszka
z Asyzu z duchowoscia $w. Jana od Krzyza, co sprawia, ze charyzmat albertynski
jest kontemplacyjno-czynny (Ipem: Sw. Brat Albert. Rekolekcje. Krakéw 2017, s. 8). Por.
K. Micuavrskr: Brat Albert..., s. 56, 61, 76-77; M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 84;
R. Stwiec: Sw. Brat Albert..., s. 229; M. Rozex: 5wiety Brat Albert..., s. 75; N. BunpzyXskA:
Brat Albert..., s. 303-311.
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nawet w takich zakonach jak franciszkanskie'. Prawdopodobnie Brat Albert,
poszukujac zrozumienia swojego duchowego doswiadczenia, odnalazt w mysli
$w. Jana od Krzyza konkretne odpowiedzi i $wiatlo na dalsza droge'”.

Trwaly wplyw na Brata Alberta w ksztaltowaniu jego ducha karmeli-
taniskiego i kontakt z mysla $w. Jana od Krzyza miat sw. Rafat Kalinowski
(1835-1907), karmelita bosy, reformator polskiego Karmelu, dawny powstaniec
i wychowawca miodego ksiecia Augusta Czartoryskiego. Zarowno podobien-
stwo zyciorysow obu polskich $wietych, jak i charyzmat $w. Rafata spowodo-
waly, ze Brat Albert, ilekro¢ miat okazje si¢ z nim spotka¢, uwaznie stuchat
jego rad. Prawdopodobnie to sw. Rafat Kalinowski podarowal sw. Albertowi
francuskie tlumaczenie dziet $w. Jana od Krzyza, gdyz polski przeklad wow-
czas nie istnial'®. Kalinowski wskazal rowniez na znaczenie pustelni i klimatu
duchowej pustyni, w ktorym albertyni i albertynki moga nabiera¢ sit ducho-
wych oraz fizycznych do trudnej postugi wobec ubogich'®.

W obszerny sposdb wplyw doktryny sw. Jana od Krzyza na zycie duchowe
Brata Alberta jako jeden z pierwszych opisuje o. Bernard od Matki Bozej*™.
Autor, karmelita bosy i tlumacz z hiszpanskiego dziet Doktora Mistycznego,
dostrzegajac w strukturze duchowosci Brata Alberta wyrazne $lady nauki swie-
tego z Fontiveros, zapisat: , Cata tak owocna dzialalnos¢ zewnetrzna Br. Alberta,
cate jego wyzbycie sie wszystkiego i heroizm zycia miaty zrédlo w glebokim
zyciu wewnetrznym, w modlitwie i kontemplacji, opieraniu sie na najscislejszym
zjednoczeniu z Bogiem. [...] Wpltyw $w. Jana od Krzyza na dusze Br. Alberta
jest ogromny, a moze nawet wylaczny” .

1% Zob. Ze zrédet duchowosci albertynskiej..., s. 194.

197 Zob. M. WINOWSKA: Swiety Brat Albert. Opowiesc..., s. 133-136. Autorka stwierdza:
»[...] juz od pierwszego kontaktu z wielkim mistykiem hiszpanskim odnidst Brat Albert
wrazenie, ze w jego pismach czyta miedzy wierszami dzieje swojej duszy” (Ibidem,
s. 134). Por. ,Jan od Krzyza byl potrzebny Bratu Albertowi, by zrozumie¢ doswiadcze-
nie zalamania duchowego, jakie przezyt u jezuitdw, i zeby sie przedrzeé przez to, co
Jan od Krzyza nazywa trafnie noca w zyciu wiary. To jest na pewno jeden z powoddéw:
ze teksty Jana od Krzyza pomagaly mu zrozumie¢ wlasne zycie” (G. Rys: Brat Albert.
Inspiracje..., s. 126).

198 Zob. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 317-318.

199 Zob. M. WINOWSKA: §wiety Brat Albert. Opowiesé..., s. 134-135; N. BupzyNska: Brat
Albert..., s. 317, M. Kaczmarzyk: Trudna mitoé..., s. 67.

200 Zob. DBA, s. 76-98, 139-194.

21 DBA, s. 140. Por. Wspdtczesnie G. Panczyk podejmuje probe analizy wptywu
$w. Jana od Krzyza na duchowo$¢ sw. Alberta. Autor najpierw opisuje strukture ducho-
wosci Doktora Mistycznego, by nastepnie ukazac jej wptyw na zycie duchowe Brata
Alberta, zwtaszcza w dwoéch obszarach: 1) ascezy rozumianej szeroko i dynamicznie
jako rozwdj zycia mistycznego od oczyszczenia czynnego przez o$wiecenie w kierunku
zjednoczenia, 2) milczenia i samotnosci (IbpEm: Wptyw duchowej doktryny...).
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W niniejszej pracy wybrano tylko te obszary, ktore stanowig istote doktryny
$w. Jana od Krzyza, bedac rownoczesnie jakby organiczng czescia duchowosci
$w. Alberta. Punktem wyjscia bedzie krotka charakterystyka najwazniejszych
zrodel: Notatnika rekolekcyjnego 1, ktdry jest przenikniety duchowoscia Doktora
Mistycznego i zawiera liczne nawiazania do Drogi na Gore Karmel, niektérych
listdéw Do s. Bernardyny oraz Przestrdg, bedacych jakby regula zycia przekazana
albertynom i albertynkom przez ich zalozyciela.

Brat Albert juz na poczatku zapiskow z rekolekcji przywotuje imie $w. Jana
od Krzyza: ,Boze, ktéry S-go Jana Twego Wyznawce uczynite$ wielkim mitos-
nikiem krzyza i doskonatego zaparcia, spraw abysmy ustawicznie starajac sie
go nasladowac¢ wiecznej chwaty dostapili”?”. Aspekty drogi duchowej Doktora
Mistycznego, jakimi s krzyz i zwigzane z nim wyrzeczenie, ogotocenie, Janowe
,nic”, hiszp. nada®®, stanowia konieczne s$rodki do komunii z Bogiem. Brat
Albert zapisuje w notatkach rekolekcyjnych definicje zjednoczenia z Bogiem
$w. Jana od Krzyza, prawdopodobnie tlumaczona przez siebie wprost z francu-
skiego: , Zjednoczenie z Bogiem jest to podobienstwo, ktére wola ludzka zyskuje
z Wola Boska w ten sposdb, ze dusza czlowieka chce wszystkiego, co chce Bog,
a nie chce tego wszystkiego, co nie jest zgodne z wola Boga”*™*.

Brat Albert w Notatniku rekolekcyjnym I wylicza umartwienie, pokore, modli-
twe i krzyz jako $rodki do ,jedynego celu zycia” — szukania Boga. W kontekscie
imitatio Christi przywoltuje nauke $w. Jana od Krzyza o umartwieniu i uspoko-
jeniu czterech namietnosci naturalnych, tj. radosci, nadziei, obawy i bolu, przez
wspomniang droge nada®®. W doktrynie $w. Jana oczyszczenie jest koniecz-
nym elementem zjednoczenia z Tréjcg Swieta. Cho¢ dusza ludzka jest zyjacym
pragnieniem Boga, jego wladze zmystowe nie potrafia bezposrednio odczu¢
bezgranicznej stodyczy Stworcy, ktory dla naszych ziemskich mozliwosci sam
pozostaje ,niczym”, czyli kim$ catkowicie innym od naszych wyobrazen i pro-
jektow®e.

22 A. Cumierowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 253.

25 Jest to negatywny aspekt nauki $w. Jana od Krzyza zwigzany z koniecznoscia
catkowitego ogotocenia, czyli oderwania od wszystkiego w strone pustki, ,niczego”,
by zrobi¢ miejsce Bogu. Aspektem pozytywnym oczyszczenia jest milosne zjednoczenie
i zwigzana z nim stodycz zycia duchowego (zob. O. FiLek: Wprowadzenie do ,Dziet” sw.
Jana od Krzyza. W: Sw. Jan op Krzyza: Dziefa. Tlum. B. Smyrak. Krakéw 2014, s. 48-49).
Por. G.G. May: Ciemna noc duszy. Thum. K. Gpowska. Krakow 2012, s. 60-64.

24 A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 263; Por. Sw. Jan op Krzyza:
Droga na Gére Karmel..., 1, 11, 2, s. 78. W przekladzie wspdtczesnym brzmienie jest bar-
dzo podobne: ,[...] stan [...] zjednoczenia z Bogiem polega na tak calkowitej przemianie
woli duszy w wole Boza, by w niej nie byto nic przeciwnego woli Bozej, ale zeby we
wszystkim i w kazdym poruszeniu wola jej byta wolg Bozg” (Ibidem).

25 A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 259; Sw. Jan op Krzyza: Droga na
Gore Karmel... 1, 13, 5-13, s. 89-91.

26 G.G. May: Ciemna noc duszy..., s. 60-64.
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Podstawowym zalozeniem catej doktryny $w. Jana od Krzyza jest jasno okre-
Slony cel zycia duchowego — najscislejsze, mitosne zjednoczenie z Bogiem, czyli
szczyt Gory Karmel — chwala Boza i duchowe zaslubiny?”. Majac przed oczyma
cel podstawowy, jakim jest mitosne i oblubienicze zjednoczenie z Bogiem®®, do
ktorego idzie si¢ poprzez ciemna noc wiary, latwiej zrozumie¢ te fragmenty,
w ktorych Brat Albert decyduje sie ,[...] cierpie¢ z Ukochanym [...] wszystko,
co by sie Jego Lasce podobato”?®. W tych stowach ukryta jest mitosna tesknota
za Bogiem o obliczu Chrystusa ukrzyZzowanego, pozwalajaca cierpliwie, pokor-
nie i z pokojem serca i$¢ do przodu pomimo réznych przeciwnosci. Przeszkody
i préby zdaja si¢ by¢ bardziej zrozumiate dla sw. Alberta wilasnie dzigki dok-
trynie mistycznej $w. Jana®"’.

Waznym, a jednoczes$nie zlozonym zagadnieniem, czesto poruszanym
w opracowaniach poswieconych Bratu Albertowi, pozostaje do$wiadczenie
nocy?'!. Nalezy mie¢ stale na uwadze, ze okreslenie ,noc ciemna” w dok-
trynie sw. Jana od Krzyza stanowi metafore catej drogi do pelnego zjedno-
czenia z Bogiem*?. Z powodu dos¢ skomplikowanych sposobéw klasyfikacji

27 Zob. O. FiLex: Wprowadzenie do ,,Dziet” sw. Jana od Krzyza..., s. 44—45.

28 Doktor Mistyczny pisal wprost, ze zjednoczenie zachodzi tylko wtedy, gdy
,[...] ma miejsce podobienistwo mitosci” (Sw. Jan op Krzyza: Droga na Gére Karmel... 11,
5, 3, s. 111-112). Nalezy pamieta¢, ze dominanta mysli $w. Jana od Krzyza jest mitos¢
(zob. O. FiLex: Wprowadzenie do , Dziel” sw. Jana od Krzyza..., s. 62).

29 A. CumieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 264-265.

20 W' Notatniku rekolekcyjnym I $w. Albert zapisal: ,Pan Jezus sprawy zalatwia.
Drzewo do wyciecia nedza” (A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 254-255).
Dalej Chmielowski w tym samym miejscu przywotal doktryne Doktora Mistycznego
na temat nocy ciemnej: ,Dwa rodzaje nocy — zmystéw i ducha — w tej drugiej stan
czynny i bierny. Porzucenie wszystkiego, co stworzone, poczatek drogi — noc zmystéw
i instynktéw. Droga zjednoczenia — wiara, czyli noc pojecia. Kres, czyli Bég, zatem noc
wladz. [...] Skupienie w $rodku duszy, transformacja w Stowo przez mitosé. Szukac
Boga w Wierze i Mitosci, nie chcac znajdowac ani zadowolenia, ani uzywania w zad-
nej rzeczy stworzonej i nie chcac rozumie¢ wiecej jak z tego, co powinienem wiedziec.
Szuka¢ Go w tajemnicy wiary, zatem nie zadowala¢ sie tym, co rozumiem albo czuje
z Boga, ale si¢ tym karmi¢, czego w Nim nie rozumiem. Mdj Ukochany zostawites mie
w jekach” (Ibidem, s. 256-257).

21 Zob. O. BERNARD obp MaTk1 Bozey: DBA, s. 68-75; J. Macuniak: Od ,nocy ciemnej”
do catkowitej opcji..., s. 195-202; M. RozEk: §wiety Brat Albert..., s. 42-43; M. Tatar: Od
duszy artysty..., s. 112-113, 116-118.

22 Zob. N. Cummins: Wprowadzenie do nauki sw. Jana od Krzyza. Thum. T. KIENIEWICZ.
Krakow 2012, s. 96. Wiara u $w. Jana od Krzyza ma postac¢ nocy (zob. ]J. Gocora: Wpro-
wadzenie. W: Sw. Jan op Krzyza: Droga na Gére Karmel. Ttum. B. Smyrak. Krakéw 2001,
s. 10-11). ,Noc to kategoria teologiczna, bo jest wynikiem odniesienia swojego zycia do
Boga — a to odniesienie byto mozliwe dzieki uprzedzajacej mitosci Boga — i jednoczes-
nie kategoria psychologiczna, bo pociaga za soba okreslony stan psychiczny — oschtosci
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temat ciemnej nocy wiary bywa upraszczany®®. Zdaje si¢, ze zbyt szybko za
pomoca stowa klucza: noc ciemna** thumaczy sie wiekszo$¢ trudnosci w zyciu
$w. Alberta, zwlaszcza tych zwigzanych z epizodem kryzysu przed okresem
przemiany duchowej, od rekolekcji u jezuitéw w Starej Wsi po czas pobytu
u brata w Kudryncach na Podolu. Biografowie, cytujac siebie nawzajem, zdaja
sie¢ powtarza¢ niektore okreslenia bez poglebionej analizy?®.

Juz w 1938 roku B. Smyrak zapisal, ze zardwno pobyt w szpitalu psychiat-
rycznym jako ,bolesna préba”, jak i przezywane skruputy oraz stan melancholii
byty doswiadczeniem jakby nocy ciemnej*'. Karmelita, interpretujac to doswiad-
czenie w wymiarze duchowym, zapisat wprost: ,[...] nie byta to jednak ta wtas-
ciwa «noc ciemnosci», zmystéw czy ducha, o ktdrej pisze $w. Doktor Karmelu”?".

uczuciowej, pustki we wszystkich duchowych wtadzach i ciemnos$ci w tychze, a zwlasz-
cza w intelekcie” (O. FiLex: Wprowadzenie do , Dziet” sw. Jana od Krzyza..., s. 11).

23 Okreslenie ,noc wiary” bywa uzywane bez odwotania do jakiejkolwiek systema-
tyki duchowosci katolickiej, moze zatem oznaczac rézne etapy zycia duchowego, tym
bardziej iz u Doktora Mistycznego ,,noc” jest pojeciem opisujacym catos¢ doswiadczenia
wiary, np.: 1) noc czynng zmystéw; 2) noc czynng ducha czy 3) noc bierng zmystéw lub
4) noc bierng ducha. Ta ostatnia stanowi koncowy etap drugiego okresu zycia mistycz-
nego — oswiecenia — i jest wstepem do trzeciego — zjednoczenia (zob. R. Garricou-
-Lacranae: Trzy okresy..., s. 219). Por. N. Cummins: Wprowadzenie do nauki..., s. 29; L. Bor-
RIELLO, R. D1 Muro: Breve storia della spiritualita cristiana. Milano 2013, s. 307.

24 Chodzi o rozne interpretacje pobytu Brata Alberta w szpitalu psychiatrycznym
we Lwowie-Kulparkowie — okres od 17.04.1881 r. do 22.01.1882 r., a nastepnie u brata
w Kudryncach (zob. A. Rézyckr: §wigty Brat Albert..., s. 250). Opinie co do uwarunkowan
zjawiska sg skrajnie rézne: od interpretacji tego wydarzenia w charakterze mistycznym,
m.in. jako zaawansowanej ,nocy biernej ducha” w systematyce sw. Jana od Krzyza —
a zatem juz gleboko zaawansowanego stanu zycia mistycznego, zwiagzanego z wchodze-
niem w okres oswiecenia — ktora wedlug J. Machniaka zakonczyta sie podczas pobytu
na wsi u brata w Kudryncach (zob. J. Macaniak: Od ,nocy ciemnej” do catkowitej opcji...,
s. 196-197), az po podejrzenie o psychoze — schizofrenie (zob. E. Brzezickr: Schizophrenia
paradoxalis..., s. 57-58).

25 M. Tatar twierdzi, iz nad tym przypadkiem ciggle trwa ozywiona dyskusja (zob.
Ipem: Od duszy artysty..., s. 113). Por. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 106-117;
M. Birska: Nic na pokaz. Fenomen Brata Alberta. Poznan 2017, s. 10-11, 150-159. M. Kacz-
marzyk zwraca uwage, ze o tym trudnym etapie zycia Chmielowskiego wspominaja
zdawkowo niemalze wszyscy jego biografowie, nie dotykajac przyczyny i istoty tych
doswiadczen (Eapem: Trudna mitosé..., s. 44). Kwestia bezdyskusyjng wérod teologdw
i biograféw jest potraktowanie tzw. sprawy Kulparkowa jako dopustu Bozego, ktéry
ostatecznie przyczynit sie do wzrostu i glebokiej przemiany duchowej Brata Alberta
(zob. K. Micuavrskr: Brat Albert..., s. 48-50).

216 Por. DBA, s. 73.

27 Ibidem. Bernard Smyrak stwierdza ponadto, Ze noc zmystéw i ducha przechodzit
Brat Albert pdzniej juz jako bezposrednie przygotowanie do najscislejszego zjednoczenia
sie¢ z Bogiem i do najwyzszych stanéw modlitwy. Autor odsyta nastepnie do rozdziatu
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Z kolei ]. Machniak odmiennie interpretuje wydarzenia z nowicjatu u jezuitéw
i okresu pobytu w Kulparkowie i Kudryncach, wskazujac, ze bylo to , przezycie
«nocy biernej», rozpoczete w starowiejskim nowicjacie, a zakoniczone u brata
Stanistawa na Podolu”?®.

swojej ksiazki poswieconego zyciu modlitwy, gdzie opisuje zycie mistyczne juz dojrza-
lego Brata Alberta (Ibidem).

218 J. Macuniak: Od ,nocy ciemnej” do catkowitej opcji..., s. 196. W innej pozycji ten
sam autor opisuje tzw. proby wiary, analizujac dos¢ szczegdtowo roznice miedzy nocg
czynng i bierng. Wskazuje, ze u Adama Chmielowskiego ,noc wiary” jako okres bierny
(zmystow i ducha) konczy sie¢ wraz z porzuceniem malarstwa i rozpoczeciem postugi
ubogim (Ipem: Sw. Brat Albert. Rekolekcje..., s. 89-103). Trudnos¢ wiaze sie z porzadkiem
chronologicznym. Mianowicie kiedy Brat Albert ttumaczy w listach do s. Bernardyny
znaczenie biernych oczyszczen i nocy duszy, jest juz dojrzaly w wierze. Zalozenie, ze
nawigzuje do swojego osobistego do$wiadczenia, wydaje si¢ uzasadnione. Nie sposdb
jednak wyciggnaé¢ wnioskdw, do jakiego okresu w swoim zyciu si¢ odwotuje — nieko-
niecznie do tego zwigzanego z epizodem z Kulparkowa. gwiety ma juz za soba wiele
lat zycia modlitwy, rekolekcji, surowej ascezy, doswiadczenia milczenia i samotnosci
w pustelni. W tym czasie mégl przezywac réznego rodzaju chwile ciezkich wewnetrz-
nych prob i doswiadczen, ktére, podobnie jak u wielu innych $wietych, np. $w. Matki
Teresy z Kalkuty (por. Matka TerEesa: Pdjdz, badz moim Swiatlem. Prywatne pisma swietej
z Kalkuty. Ttum. M. Romanek. Warszawa 2007), nie zakldcaty aktywnos$ci zewnetrznej
(por. DBA, s. 139-234). A. Koteja, komentujac ujecie ,nocy” w pismach Brata Alberta,
poréwnuje fragmenty listéw do s. Bernardyny z zapiskami z rekolekcji. Zauwaza, ze
w Notatniku rekolekcyjnym I Brat Albert ,[...] wymaga od siebie tego, co jest zalezne
od jego wysitku — czyli trudu wejscia w «noc zmystéw» (czynna strona), natomiast
siostre Bernardyne, ktora cierpi na etapie oczyszczenia biernego (bierna strona), uspo-
kaja, ze jest na dobrej drodze, gdyz mimo swej pozornej bezczynnosci jest wierna Panu
Bogu jako swej jedynej Mitosci” (Ze zrédet duchowosci albertyniskiej..., s. 195). Sw. Jan od
Krzyza podaje w Nocy ciemnej (I, 9, 5-9) trzy precyzyjne kryteria, ktére musza by¢ spet-
nione tacznie, by odrézni¢ doswiadczenie oczyszczen biernych nocy zmystéow od tego, co
ma podloze psychofizyczne, np. ,nastréj”, ,melancholia” lub ,niedyspozycja fizyczna”
(IpEm: Dzieta. Krakéw 2014, s. 521-525). Znakami biernego oczyszczenia zmyslow sa:
»1) «oschto$¢ uczuciowa», czyli brak jakiejkolwiek pociechy, czy to w rzeczach Bozych,
czy tez w stworzeniach; 2) «zywe pragnienie stuzenia Bogu», pozadanie sprawiedliwo-
Sci i bojazni grzechu. Opieranie si¢ pokusom; 3) «wielka trudnos¢ w medytacji dyskur-
sywnej», pociag do prostego, milosnego wejrzenia na Boga” (R. GARRIGOU-LAGRANGE:
Trzy okresy..., s. 448). Od strony teologicznej zwiazanej z darami Ducha Swigtego ana-
logicznie odpowiada tym kryteriom ,1) «natchnienie daru umiejetnosci», ktéry ukazuje
marno$¢, proznie wszystkiego, co stworzone, ciezko$¢ grzechu, skad tzy prawdziwej
skruchy; 2) «natchnienie daru mestwa», ktdry zachowuje posréd trudnosci, taknienie
i pragnienie sprawiedliwosci oraz «wptyw daru bojazni Bozej» w opieraniu si¢ pokusom;
3) «natchnienie daru rozumu», poczatek kontemplacji wlanej” (Ibidem). Teolog zwraca
uwage, ze Doktor Mistyczny nie wyklucza, iz oczyszczenie bierne zmystow moze is¢
w parze z melancholig (wspotczesnie depresja), jednak drugi i trzeci znak stanowiq
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Zostawiajac nietatwe do ostatecznego rozstrzygniecia hipotezy zwia-
zane z etapami zycia mistycznego Brata Alberta, trudno nie zgodzi¢ sie, ze
jego rozwdj duchowy jest odwzorowaniem drogi opisywanej przez sw. Jana
od Krzyza, u podloza ktérej mozna dostrzec rozrdznienie czynnej oraz bier-
nej strony oczyszczenia zmysléw oraz ducha?®. W notatkach rekolekcyjnych
i listach do s. Bernardyny dostrzega sie wyrazny wptyw Doktora Mistycznego
na rozumienie zycia religijnego jako drogi do zjednoczenia duszy z Bogiem®.
W jednym z listéw $w. Albert wyraza to explicite: ,Ten krzyzyk, ktory Siostra
cierpi, nazywa si¢ noc duchowna, po ktdérej przychodzi $wit i storice, dusza
sie¢ nudzi, bo chce zobaczy¢ Ukochanego i z nim sie potaczy¢ (a nie moze to
nastgpi¢, dopdki ja Pan Jezus w Siebie nie przemieni), a nic mniejszego jej nie
wystarczy, wiec schnie biedactwo glodne Milosci. Czy akta zwracania si¢ do
Boga by co pomogty, bardzo watpig, bo ten stan jest bierny. Pewna rzecz, ze
w tym stanie dusza jest odwrdcona od stworzen, zatem jest zwrocona do Boga,
cho¢ o tym nie wie. Ale do czegdz innego moze by¢ zwrocona?”*!. Zestawiajac
powyzszy tekst z definicja doswiadczenia ciemnej nocy duszy, rozumianej jako
stan bierny obejmujacy gtéwnie okres o$wiecenia, widaé¢ wyraznie, dzigki temu
fragmentowi, jak bardzo mysl i doswiadczenie Doktora Kosciola oraz Brata
Alberta sa do siebie podobne?.

W tym miejscu rysuje si¢ sylwetka Chmielowskiego jako mistyka?”. Bernard
Smyrak zwraca uwage przede wszystkim na owoce jako kryteria prawdziwo-
$ci zycia mistycznego Brata Alberta: catkowite przylgniecie i wrecz habitualna
wiernos¢ woli Bozej, doswiadczenie kontemplacji wlanej, glebokie zycie sakra-
mentalne, widoczny wzrost i dziatanie siedmiu daréw Ducha Swigtego, hero-
izm cnot, zwlaszcza postuszenstwa, ubostwa, czystosci i milosierdzia, a takze
harmonia, pokdj wewnetrzny, pogoda ducha, pomimo cierpienia fizycznego

kryterium odrdzniajace pomimo mozliwosci wspolistnienia razem z choroba (Ibidem).
Jednym z pierwszych, ktéry wysunat interpretacje kryzysu Adama Chmielowskiego jako
,mnocy ciemnosci”, byt L. Skoczylas, profesor, pedagog, publicysta i dziatacz spoteczny
(zob. M. Kaczmarzyk: Sprawa Kulparkowa [mps]. ASA. Krakéw 1958, s. 5).

29 Zob. M. Tatar: Od duszy artysty..., s. 116.

20 Zob. Ze zrédet duchowosci albertynskiej..., s. 194; zob. A. CamieLowskr: Do s. Bernar-
dyny 84 (18). PAC, s. 133-134; IpEm: Do s. Bernardyny 86 (20). PAC, s. 135-137.

21 A. Camierowskr: Do s. Bernardyny 72 (6). PAC, s. 124-125.

22 M. Gogacz, pozostajac w tradycji mistycznej Karmelu, wyjasnia: ,[...] ciemna noc
duszy, ktorej religijnym zyciem jest udzielana nam przez Boga nadprzyrodzona mitos¢,
wspomagana zaréwno dziataniami naszego intelektu, woli i emocji, jak tez i taski, cnot
wlanych i daré4w Ducha Swigtego, bedaca zarazem ciemng noca mitosci, jest skutkiem
powodowanego w nas przez Boga biernego oczyszczenia” (Ipem: Ciemna noc mitosci.
Warszawa 1985, s. 128-129).

23 Zob. DBA, s. 184-194. Bernard Smyrak wyraza opinig¢, ze $w. Albert osiagnat
wszystkie szczeble drabiny mistycznej (Ibidem, s. 184).
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i duchowego, roztropnos¢ w podejmowaniu decyzji, nadprzyrodzona mitosc
blizniego itp.?.

Sita zaangazowania Brata Alberta w tematy po$wiecone zyciu mistycznemu
rowniez moze stanowi¢ potwierdzenie jego osobistego duchowego doswiad-
czenia. Michalski zwraca uwage, ze kiedy Brat Albert wyjasnial braciom i sio-
strom pisma Doktora Mistycznego, ttumaczac, jak $w. Jan od Krzyza przecho-
dzil przez bolesna noc zmystéw i ducha, otoczenie zauwazato, Ze ich nauczyciel
sam doswiadczat takich mistycznych standw?*. Osoby, ktére znaly osobiscie
$w. Alberta, przywotuja réwniez epizody, wskazujace na drugorzedne cechy
zycia mistycznego, takie jak np. stan ekstazy czy dar poznania?. Bernard Smy-
rak w darze ,cudownego spokoju” i w innych darach Ducha Swietego, ktére
charakteryzowaly Brata Alberta w dojrzalej fazie jego dziatalnosci, widziat
dowdéd potwierdzajacy osiagniecie ostatniego etapu zycia mistycznego — mitos-
nego zjednoczenia z Bogiem?.

W obrebie inspiracji duchowoscia $w. Jana od Krzyza nalezy uwzgledni¢
role krétkiego dziela, jakim sa Ostroznosci®®. Obok obszernej Drogi na Gore Kar-
mel krotkie dzielo Przestrogi duchowne $w. Jana od Krzyza stanowito wielka
wartos¢ dla Brata Alberta, ktory dokonat przekladu z francuskiego i wydat
go, nadajac mu tytul: Ostroznosci*®. Przekazat je rowniez swoim braciom i sio-

24 Zob. Ibidem, s. 175-234; por. G. PaNczyk: Wptyw duchowej doktryny..., s. 76-79;
G. Rys: Brat Albert. Inspiracje..., s. 120-133.

25 Zob. K. MicuaLskr: Brat Albert..., s. 77-78. M. Kaczmarzyk przywoluje wspomnie-
nie s. Heleny Wilkotek, przechowywane w Archiwum Siéstr Albertynek, potwierdzajace
role doktryny mistycznej Jana od Krzyza: ,,Na konferencjach duchownych ttumaczac sio-
strom Wstep na Gore Karmel rozpalat sie takim zarem ducha i mitoscia Boga, ze nie mégt
ze wzruszenia dokonczy¢ konferencji” (Eapem: Trudna mitosé..., s. 84). C. Lewandowski
jako spowiednik Brata Alberta, zapewne na podstawie wlasnej obserwacji, odnotowuje:
,Gdy Brat Albert méwit o Bogu i Jego milosci, caly gorzat od wewnetrznego ognia,
ktéry go trawil i wtedy tzy plynelty mu z oczu, a czasami wybuchat gtosnym ptaczem.
Taki sam skutek wywotywalo w nim czytanie poboznych ksiazek, a zwlaszcza dziet
$w. Jana od Krzyza” (Ipem: Brat Albert..., s. 131).

26 C. Lewandowski pisze m.in., Zze Brat Albert ukrywat przed swiatem zewnetrzne
przejawy doswiadczen mistycznych (Ibidem, s. 130-132); por. DBA, s. 184-194.

27 Zob. DBA, s. 153-161. Bernard Smyrak przywotuje doktryne doktora Kosciota
zawarta w Zywym plomieniu miloéci, ukazujac w jej $wietle nadprzyrodzone owoce
widoczne w zaawansowanym zyciu duchowym Brata Alberta (Ibidem).

28 Wspétczesne przektady uzywajg okreslenia: Przestrogi (zob. Sw. Jan op Krzyza:
Stowa swiatta i mitosci. Przestrogi. Ttum. B. Smyrak. Krakéw 2003). Por. Ipem: Dziefa...,
s. 141-148.

29 7ob. Sw. Jan op Krzyza: Nauki i ostroznoéci duchowne (dla 0séb zakonnych). Thum.
Br. Arserr CumieLowskl. Krakéw 1912; A. CHMIELOWSKL: Sw. Jana od Krzyza. Nauki
i ostroznodci duchowne (dla 0séb zakonnych). PAC, s. 278-285.
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strom ze zgromadzen jako lekture obowiazkowsa, konieczna w postepie du-
chowym?>®.

Przestrogi stanowia program zycia kontemplacyjnego. Maja znaczenie prak-
tyczne, bedac wskazéwkami dla poczatkujacych w zyciu duchowym zakon-
nikéw. Cel zostat jasno ukazany: chodzi o pozbycie si¢ wszystkiego, co prze-
szkadza w osiagnieciu skupienia, by méc radowaé sie pokojem Ducha Swietego
i dojs¢ do zjednoczenia z Tréjjedynym Bogiem®!. Wydaje si¢ zasadne, by krétko
zaprezentowac tres¢ Ostroznosci, poniewaz stanowia one dla duchowosci Brata
Alberta i charyzmatu albertynskiego swoista regule zycia zakonnego. Michal-
ski zauwaza, ze w obliczu braku konstytucji zakonnych, wtasnie Ostroznosci
$w. Jana od Krzyza stanowily w pewnym sensie regule zgromadzenia®”. Brat
Albert powtarzal: , [bracia — przyp. K.M.] nie maja regul, ale maja Ostroznosci
i te im powinny tymczasem zamiast regut wystarczyc¢”*>.

Sw. Jan od Krzyza zapisat w Ostroznosciach, ze przeszkody na drodze do
kontemplagji i zjednoczenia z Bogiem pochodza od trzech nieprzyjaciol: swiata,
diabta i ciata®’. Cho¢ nieprzyjaciele ci wspolpracuja ze soba, najbardziej jednak
nalezy obawiac sie ciata, ,[...] ktdre jest najbardziej uparte ze wszystkich: jego
ataki trwaja tak dtugo, jak dlugo zyje stary cztowiek”?*. Nastepnie Doktor Kos-
ciota w kolejnych przestrogach kolejno zaleca: A) przeciw swiatu: 1) by mitowac
wszystkich jednakowo, jednoczesnie nie przywiazujac sie do nich; 2) oderwac
sie od wszelkich dobr materialnych®$; 3) strzec myéli i jezyka, by nie zajmowac
sie roztrzasaniem tego, czym zajmuja sie i jak zachowuja si¢ inni zakonnicy;
dalej B) przeciw szatanowi: 1) $cisle zachowac postuszenistwo i nie wykonywac
niczego, co nie wynikatoby z tego nakazu; 2) traktowaé wole przetozonego, bez
wzgledu na jego naturalne usposobienie, jako wole samego Boga; 3) ¢wiczy¢ sie
w pokorze rozumianej jako umiejetnos¢ przyjmowania upokorzen w stowach
i czynach oraz cieszenia si¢ z cudzego dobra jak ze swego wlasnego; i wreszcie
C) przeciw ciatu i popedom mitosci wlasnej: 1) traktowac wszelkie zachowania
wspolbraci wzgledem siebie jako okazje do tego, by by¢ przez nich ,,¢wiczonym
i naginanym”; 2) nie zaniedbac¢ zadnej pracy, nawet, gdy nie przynosi pociechy;
3) nie szukac nigdy smaku i przyjemnosci w ¢wiczeniach duchownych i nie
unikac tego, co w nich wydaje sie ucigzliwe®’.

20 Zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 308; por. DBA, s. 141.
1 Zob. N. Cummins: Wprowadzenie do nauki..., s. 17-18.
22 Zob. K. MicuaLskr: Brat Albert..., s. 76-77.
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Ibidem; por. G. Paxczyk: Wpltyw duchowej doktryny..., s. 76.
24 Zob. Sw. JaN op Krzyza: Stowa Swiata..., s. 75.

2% Ibidem.
26 Ta przestroga nabrala szczegoélnego znaczenia u Brata Alberta, poniewaz doty-
czyla idealu ubdstwa. Por. G. PaNczyx: Wptyw duchowej doktryny..., s. 77.

#7 Ibidem, s. 75-90; por. A. CHMIELOWSKI: Sw. Jana od Krzyza. Nauki i ostroznosci

duchowne (dla 0séb zakonnych). PAC, s. 278-285.
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Powyzsze przestrogi dobrze korespondujq z opisana wczesniej doktryna
Doktora Mistycznego zawarta przede wszystkim w drogiej Bratu Albertowi
Drodze na Gore Karmel. Ostroznoéci stanowia praktyczna podpowiedz, jak dojs¢
do zjednoczenia z Bogiem, w czym konieczne jest oczyszczenie, rozumiane jako
wyrzeczenie sie nieuporzadkowanej milosci wlasnej — aspekt negatywny — oraz
praktyka rad ewangelicznych czystosci, ubdstwa i postuszenstwa — aspekt pozy-
tywny.

Wyrazny wptyw mysli Doktora Mistycznego dotyczy rowniez modlitwy,
ktéra obok ascezy zajmuje fundamentalne miejsce w zyciu duchowym?®.
Wedlug Réginalda Garrigou-Lagrange Doktor Karmelu zwracat uwage na role
rozmys$lania rozumianego nie tylko jako rozwazanie intelektualne, dziatanie
rozumu, zmystow wewnetrznych — wyobrazni i fantazji z uwzglednieniem
rowniez uczu¢, ale rdOwniez mitosne poznanie Boga. Modlitwa rozwija sie od
ustnego odmawiania, poprzez myslne, dyskursywne rozwazanie, az po forme
coraz bardziej uproszczong. W miare postegpowania w zyciu duchowym w tzw.
nabytej modlitwie skupienia zaczynaja si¢ pojawia¢ akty kontemplacji wlanej,
nalezacej gtéwnie do okresu oswiecenia postepujacych, az po modlitwe wlana
zjednoczenia prostego, pelnego i przemieniajacego, nalezaca do okresu zjedno-
czenia doskonatych®.

Brat Albert zdaje si¢ dobrze rozumie¢ nature podlegajacej rozwojowi modli-
twy, bez ktérej niemozliwy jest postep w zyciu duchowym. Swieci Jan i Albert
odkryli warto$¢ medytacji, ktoéra podtrzymuje w duszy wole wyrzeczenia i pro-
wadzi do glebokiego do$wiadczenia, ze Bég mituje cztowieka i pragnie jego
mitosnej odpowiedzi**. Brat Albert byt $wiadomy, ze modlitwa jest najpierw
aktywnym szukaniem az po odnalezienie Boga, kontemplacja Jego zywej, mitu-
jacej obecnosci i zjednoczenia z Nim, takze w wymiarze krzyza. Modlitwa jest
konieczna w drodze ku doskonatosci?*.

W kontekscie modlitwy doniostg role odgrywaja réwniez milczenie i samot-
nos¢ jako wazna czes¢ doktryny Doktora Mistycznego®2. Odosobnienie i trwa-

28 W obszerny sposob role modlitwy w zyciu duchowym Chmielowskiego, takze
inspirowanej nauka $w. Jana od Krzyza, opisata R.D. Szpak w pracy Modlitwa w ducho-
wosci bl. Alberta (Zob. EADEM, s. 126-184).

29 Zob. R. Garricou-LaGraNGe: Trzy okresy..., s. 219; por. M. Gocacz: Modlitwa
i mistyka..., s. 11-66; DBA, s. 176-178.

#0 Zob. G. PaNczyx: Wptyw duchowej doktryny..., s. 77.

21 Jaka modlitwa, taka doskonatos¢, jaka modlitwa taki dzien caty. Na darmo usi-
lujemy postapi¢ przez inne srodki, inne praktyki, inng droga. [...] Bez modlitwy niepo-
dobna wytrwaé¢ w powotaniu” (A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny 1. PAC, s. 266).

#2 Przyktadowo: ,[Dusza] Musi koniecznie by¢ wolna i wyzuta ze wszystkiego, bo
jakakolwiek mysl, rozwazanie, czy upodobanie, na ktérym by sie chciata oprzeé, prze-
szkadzatoby jej, niepokoilo i rozpraszalo w tym glebokim milczeniu, jakie winna zacho-
waé¢ w swych zmystach i w duchu, dla uslyszenia glebokich i delikatnych stow, ktére
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nie w ciszy bliskie jest Bratu Albertowi. By wnetrze mogto cieszy¢ sie pokojem,
postepowa¢ w zyciu duchowym, konieczna jest praktyka milczenia wewnetrz-
nego, ktora z kolei zakltada zadbanie takze o milczenie zewnetrzne. Sw. Albert
wyznaczal w ciagu dnia w swoich zgromadzeniach praktyke Scistego milcze-
nia®?. Laczy sie z nim tez samotno$¢ i pomyst pustelni zainspirowany przez $w.
Rafata Kalinowskiego. Pomyst samotni pozostaje w $cistym zwiazku z doktryna
$w. Jana od Krzyza, ktérg zyl karmelita z Czernej**.

Duchowos¢ karmelitariska, a szczegdlnie mysl Doktora Mistycznego, miata
najwiekszy wplyw na rozwdj zycia duchowego $w. Alberta, a takze rady, jakich
udzielal braciom i siostrom, zwlaszcza bl. Bernardynie*. Uwidacznia sie tu
kontemplacyjny nurt duchowosci albertyniskiej**.

1.2.3. Inne inspiracje duchowe

Cho¢ dominujacy wplyw na zycie duchowe Adama Chmielowskiego mieli
$wieci Franciszek z Asyzu i Jan od Krzyza, nalezy réwniez uwzglednic role
duchowosci sw. Wincentego a Paulo, a takze $w. Ignacego z Loyoli, ktorych
Brat Albert imiennie przywotuje w swoich pismach?*”. Mozna w nich odna-
lez¢ nawigzania do takich mistrzow zycia duchowego jak: Tomasz a Kempis,
bt. Henryk Suzo, $w. Klara z Asyzu i $w. Teresa od Jezusa*®.

W obrebie duchowych inspiracji wazna postacig, zaréwno w odniesieniu
do stycznych elementow zwiazanych z zyciorysem, jak i cech duchowosci, byt
$w. Wincenty a Paulo (1581-1660), ktorego biografowie wymieniaja zazwyczaj
zaraz obok Poverello i Doktora Mistycznego jako gltéwnego inspiratora dziet
mitosierdzia®®.

moéwi Bég do jej serca w samotnosci jak to sam wyrazit przez Ozeasza. W najwiekszym
wiec spokoju i uciszeniu powinna uwaznie stucha¢, co méwi do niej Pan Bég, podobnie
jak Dawid (Ps 84,9), gdyz pokdj przemawia w samotnosci” (Sw. Jan op Krzvza: Zywy
ptomien mitosci, 3, 34. Ttum. B. Smyrak. Krakéw 2003, s. 99-100).

3 Zob. G. PaNczyx: Wptyw duchowej doktryny..., s. 78.

24 Podczas spotkania ze $w. Rafalem w zaciszu klasztoru w Czernej sw. Albert miat
powiedzie¢: ,Jakze stodko dziala samotnos¢ na dusze” (J. Zax-TarNowskr: Brat Albert...,
s. 126-127).

#5 Zob. M. Tatar: Od duszy artysty..., s. 116.

26 Brat Albert podkreslatl: ,[siostry — przyp. K.M.] powinny by¢ od wewnatrz Kar-
melitankami bez zewnetrznej kraty i klauzury” (K. Micuavskr: Brat Albert..., s. 77). Por.
M. Kaczmarzyk: Trudna mitoéé..., s. 84.

27 Zob. PW, s. XXX-XXXI; Ipem: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 268-269; IpEm: Notat-
nik rekolekcyjny 1. PAC, s. 274, 276.

#8 Zob. Ze zrodet duchowosci albertyriskiej..., s. 105-250.

29 7Zob. A. SteLmach: Brat Albert..., s. 22; R. Stwiec: Sw. Brat Albert..., s. 143-144;
K. MicHaLsky: Brat Albert..., s. 61.
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Brat Albert w Przewodniku Wigkszym, tlumaczac tercjarstwo, nawiazuje tak
do Stowarzyszenia $w. Wincentego a Paulo®, jak i jego patrona, wskazujac, ze
nalezy go czci¢ w szczegolny sposob jako ,aniota Bozego Milosierdzia”*'. Adam
Chmielowski wstapil do Stowarzyszenia sw. Wincentego a Paulo w Konferen-
¢ji $w. Jana Kantego, do ktorego nalezal przez caty rok 1888%% Wraz z innymi
czlonkami tej organizacji wyszukiwat ubogich, a nastepnie niést im pomoc,
ktora obejmowat zwlaszcza biedne rodziny. Co tydzien uczestniczyl w zebra-
niach towarzystwa, a przez pol roku byt jego sekretarzem. Ostatecznie wycofat
si¢ jednak ze struktur konferencji ze wzgledu na prace w krakowskiej ogrze-
walni®s.

Brat Albert wiele tez zawdzigczat Ksiezom Misjonarzom sw. Wincentego
a Paulo. Poprzez ich postuge i nauczanie spotkat sie z charyzmatem wincen-
tynskim. Zanim zamieszkal w ogrzewalni, poznat ks. Kazimierza Siemaszke
(1847-1904) ze Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy. Siemaszko byt stynnym opie-
kunem bezdomnych chlopcéw. Zajmowal si¢ nimi najpierw w swoim domu,
a pdzniej w zatozonym przez siebie Domu Schronienia i Dobrowolnej Pracy
dla Biednych i Opuszczonych Chtopcéw?*. Duza role w ksztattowaniu sylwetki
duchowej sw. Alberta odegral inny duchowy syn sw. Wincentego, ks. Czestaw
Lewandowski, jego dtugoletni spowiednik i przyjaciel®®.

Swietych Alberta i Wincentego taczy podobienstwo zycioryséw. Obydwaj
przezywali duchowe zmagania, zanim odkryli ksztalt drogi powotania — w stuz-
bie ubogim?*. Obaj mieli moment zwrotny w jego odkryciu. Brata Alberta ude-
rzyl widok nedzy w ogrzewalni, podobnie jak $w. Wincentego nedza we Francji

20 Stowarzyszenie sw. Wincentego a Paulo jest miedzynarodowa organizacjg katoli-
cka ludzi $wieckich, zatozong w Paryzu w 1833 r. przez Fryderyka Ozanama i jego towa-
rzyszy. Celem stowarzyszenia jest walka przeciwko kazdej formie cierpienia i pomoc
najbardziej ubogim w przezwyciezeniu ich nedzy. Czlonkowie stowarzyszenia lacza sie
W mniejsze grupy nazywane tradycyjnie ,Konferencjami” (zob. Stowarzyszenie $w. Win-
centego a Paulo. Konferencje $w. Wincentego a Paulo. Red. S. WypycH. Krakéw [brw], s. 1-8).

»1 Osobliwie tez czynne nalezenie do konferencyi Towarzystwa Mitosierdzia
$. Wincentego a Paulo [...] w codziennej praktyce gorliwych Tercyarzy mialo miejsce;
Iaczy¢ sie wiec z Towarzystwem, ktore te uczynki wykonuje, — korzystac ze specyalnych
przepiséw, — czci¢ osobliwie sw. Wincentego, ktéry jest aniotem Bozego Milosierdzia,
jest dziata¢ swiecie i po katolicku” (PW, s. XXX-XXXI).

B2 Ze zrodet duchowodci albertynskiej..., s. 241; A. Rézycki twierdzi, ze Chmielowski
zapisat sie do konferencji 27.01.1888 r. (Ipem: Swiety Brat Albert..., s. 250).

»3 Zob. A. NowaczyXskr: Najpiekniejszy cztowiek naszego pokolenia. Brat Albert. Rzym
1945, s. 18-19; por. C. LEwanpowskr: Brat Albert..., s. 26; Ze zZrddet duchowosci albertyn-
skiej..., s. 241.

%4 Zob. K. Micuavskr: Brat Albert..., s. 61-62; N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 224-226.

5 Zob. Ze zrodel duchowosci albertynskiej..., s. 241.

»6 Zob. P. KusMIDERr: Duchowos¢ Brata Alberta i jej recepcja..., s. 107-108.
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pierwszej potowy XVII wieku, w ktorej 40 procent ludnosci umierato z powodu
epidemii®”. Jak $wiety Wincenty a Paulo stuzyl galernikom, pozwalajac sie
nawet przykuc faricuchami do galer, tak $w. Albert przylgnal do bezdomnych®®.

Istotnym elementem duchowosci $w. Wincentego jest zwigzek miedzy
nedzarzami a Chrystusem, ktéry jest w nich zywo obecny — dlatego nalezy
ubogich traktowac z najwyzszym szacunkiem i troska. Mitos¢ u $w. Wincen-
tego ma dwa kierunki: w strong Boga i blizniego. Milosierdzie wobec bliznich
ma swoje zrodio w logice Wcielenia: Jezus zjednoczyt sie z ubogimi, zatem
wierzacy sa powotani, by stuzy¢ im z wielkim zaangazowaniem i determina-
gja. Ten rodzaj stuzby stanowi wiasciwy dialog z Bogiem, a zarazem uwalnia
wspolnoty czynnie dziatajace od ryzyka aktywizmu®.

Charakterystyczne pozostaja stowa zapisane przez sw. Wincentego a Paulo
o ,opuszczaniu Boga dla Boga”, to znaczy o rezygnacji z fundamentalnej dla
zycia duchowego modlitwy, w przypadkach gdy nalezy stuzy¢ Bogu w bliz-
nim*® oraz o milosci wobec Boga, ktora wyraza sie w czynach, w ,trudzie rak
naszych i pocie czota”?!. W przeciwnym wypadku praktyki pobozne i okazy-
wane uczucia wobec Niego okaza sie , podejrzane”*?.

Uderzajaco podobne zdania przypisywane sa $w. Albertowi, ktory powie-
dziat: ,Jesliby cie zawotano do biedaka, idz natychmiast do niego, chocbys
byt w swietym zachwyceniu, gdyz opuscisz Chrystusa dla Chrystusa”*®. Brat
Albert wielokrotnie przywotywat mysli bardzo zblizone do stéw sw. Wincen-
tego. Z tego powodu trudno stwierdzi¢, ile w nich inspiracji francuskim swie-
tym, a ile jego osobistego doswiadczenia®*.

B7 Ze zrédet duchowosci albertyriskiej..., s. 241-242.

28 Zob. J. Zak-Tarnowskr: Brat Albert..., s. 101. Por. z zyciorysem $w. Wincentego
a Paulo: L. BorrieLro, R. D1 Muro: Breve storia..., s. 321-326; L. MEzzaprr: Apogeum
odnowy Kosciota (1598-1699). W: Historia duchowosci. Duchowo$¢ czaséw nowozytnych. T. 5.
Red. C. Broverro, L. MEzzaDpri, F. FErrARIO, P. Ricca. Thum. E. DoBrzeLEckA. Krakow
2005, s. 171-174; L. MEzzaprr: Wincenty a Paulo. Mitosierdzie i swigtos¢. Ttum. W. Bomsa.
Krakéw 2010, s. 44; Ze zrédet duchowodci albertyriskiej..., s. 241-244.

%9 Zob. L. BorrieLLo, R. D1 MuRro: Breve storia..., s. 321.

%0 Jezeli moze by¢ uzasadniony powod opuszczenia Mszy $w., to jest nim stuzenie
blizniemu. W takim przypadku opuszczenie Boga dla Boga nie jest opuszczeniem Boga;
jest tylko opuszczeniem jednego dzieta dla Boga dla dziela innego, dla wazniejszego
obowiazku i dla wiekszej zastugi” (cyt. za: Ze Zrédet duchowosci albertynskiej..., s. 247).

21 Tbidem, s. 248.

%2 Kochajmy Boga, moi bracia, kochajmy Boga, ale niech to bedzie w trudzie rak
naszych i w pocie czota naszego. Czesto uczucia Bozej milosci i praktyki pobozne czto-
wieka kochajacego calym sercem Boga okazujq sie podejrzane, jezeli nie prowadza do
mitosci okazywanej w czynach” (cyt. za: Ibidem, s. 248).

23 M. Kaczmarzyk: Trudna mitoéé..., s. 91.

24 Zob. Ze zrodel duchowosci albertynskiej..., s. 242.
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Niewatpliwie obaj swigci jednoczyli si¢ z ubogimi, sami zyjac w ubostwie.
Zywili przekonanie, ze zaspokojenie podstawowych potrzeb ciata osoby bez-
domnej stanowi fundament, bez ktérego nie ma mozliwosci dotarcia z wiarg
do jego duszy. Cenili prace jako srodek resocjalizacji. Ubodzy byli przez nich
postrzegani jako umitowane dzieci Boze, a niesienie im pomocy nie tyle byto
objawem dobroczynnosci, co wymogiem spotecznej sprawiedliwosci®.

Swiety Wincenty wyrazat pragnienie, by jego synowie byli ,kartuzami”
w domu i ,apostotami na zewnatrz”, czyli taczyli glebokie Zycie ascetyczno-
-modlitewne z dzietami milosierdzia®, co réwniez stanowi charakterystyczny
rys duchowosci Brata Alberta. W swoim Notatniku rekolekcyjnym I wlasnie
w kontekscie zycia modlitewnego i kontemplacyjnego notuje zdanie, ktére przy-
pisuje $w. Wincentemu: ,S-ty Wincenty. Dusza naszej duszy jest modlitwa —
zycie. Nasze swiatlo — nic to, znam Boga i siebie”?”. Bogate Zycie mistyczne
Brata Alberta, podobnie jak $w. Wincentego, przejawialo si¢ w catej jego psy-
chofizycznej istocie gotowej do fizycznego poswiecenia poprzez prace i stuzbe.
Z tego wlasnie powodu, wedlug K. Michalskiego, $w. Albert odkryt powino-
wactwo duszy ze sw. Wincentym?®.

Grzegorz Ry$ wysunal teze, ze to wilasnie sw. Wincenty a Paulo, a nie
$w. Franciszek, byt dla Brata Alberta wzorem stuzby ubogim, a takze motywacji
w wyborze drogi ubdstwa. Poverello wybiera ubostwo jako warunek apostotowa-
nia i nasladowania Chrystusa. Z kolei swieci Albert i Wincenty, nie odrzucajac
tego warunku, wybieraja droge ubdstwa rédwniez z uwagi na postuge bied-
nym*®. U $wietych Alberta i Wincentego postuga ubogim ma réwniez przemy-
$lany, zorganizowany i spoteczny charakter, obejmujacy problem biedy calego
miasta®”®.

Brat Albert i sw. Wincenty byli réwniez zatozycielami zgromadzen postu-
gujacych ubogim. Obaj zalecali tez, by czlonkowie ich wspolnot zakonnych
sami pracowali na swoje utrzymanie, co mialo dawa¢ im niezaleznos¢ ekono-
miczng*!.

Wsrdd innych duchowych inspiracji wazna role odegrata duchowos$¢ igna-
cjanska. Mysl $w. Ignacego niejednokrotnie pojawia si¢ w pismach Brata

25 Zob. Ibidem, s. 241-242; M. Rozek: gwig:ty Brat Albert..., s. 70. Autor przytacza
powtarzane przez $swiadkdw slowa $w. Alberta: ,Nikt na $wiecie nie moze odmoéwic
nedzarzowi, jakim by nie byt, prawa do kawatka chleba i kata do spania. Mniejsza o to,
skad pochodzi. Nie jest to kwestia dobroczynnosci, lecz zwyklej sprawiedliwosci” (Ibi-
dem).

%6 Zob. L. Mezzaprr: Apogeum odnowy Kosciota..., s. 171.

%7 A. CumieLowskr: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 276.

28 Zob. K. Micuavrskr: Brat Albert..., s. 61.

%9 Zob. G. Rys: Brat Albert. Inspiracje..., s. 204-205.

70 Tbidem.

71 Zob. P. KusMIpEr: Duchowos¢ Brata Alberta i jej recepcja..., s. 107-108, 293.
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Alberta®?. Réwniez w jego zyciorysie mozna dostrzec podobienistwo do ducho-
wej drogi sw. Ignacego. Inigo Lopez del Loyola (1491-1556), zatozyciel Towa-
rzystwa Jezusowego, w mlodosci realizowat sie jako ,ogarniety zdobywczym
duchem sredniowieczny rycerz”??. Podobnie jak mlody Adam Chmielowski
w bitwie pod Melchowem, $w. Ignacy zostal ranny podczas walki w Pampelu-
nie (1521 r.)**. W trakcie rekonwalescencji przezyt nawrocenie, co doprowadzito
go do podjecia decyzji, ze bedzie odtad nalezat do Chrystusa. Najpierw przy-
jat sredniowieczny ideat pielgrzyma. Po spowiedzi z catego zycia odprawio-
nej w Montserrat zaczat w Manresie praktykowac ¢wiczenia duchowne, ktore
nastepnie spisal””. Jego poczatkowa droga, pelna mlodzienczych, romantycz-
nych idealéw, ostatecznie staje sie¢ drogg nasladowania Chrystusa oraz stuzby
ad maiorem Dei gloriam.

Prawdopodobnie pierwsza stycznos¢ z duchowoscia $w. Ignacego mial
Adam Chmielowski juz jako dojrzaty mezczyzna. Pod koniec listopada 1879 roku
odbyt trzydniowe rekolekcje w klasztorze jezuitéw w Tarnopolu, a 24 wrzesnia
1880 roku wstapit do nowicjatu Towarzystwa Jezusowego w Starej Wsi. Pisat
woéwczas do Heleny Modrzejewskiej (1840-1909)7¢: ,Wesola nowine tez posy-
fam, wesota dla mnie i szcze$liwym nad wszelki wyraz; wstapilem do zakonu,
za kilka dni dostane suknie jezuicka, te¢ stawng czarna sukienke, pod ktora tylu
Swietych zwycigzyto $wiat i siebie, a tylu bohateréw krwia sie oblato za Boga
i wiare”?”,

Obt6czyny Adama Chmielowskiego odbytly sie 10 pazdziernika 1880 roku,
jednak juz na poczatku miesiecznych rekolekcji, w pierwszym tygodniu ¢wi-
czenn duchownych poswieconym rozwazaniu o grzechu, przezyl ,zatamanie
nerwowe”, nazwane przez mistrza nowicjatu, o. Wojciecha Baudissa, aberratio
mentis?®, W takim stanie pozostal u ojcow jezuitdw ponad cztery miesiace, az
do 5 kwietnia 1881 roku, a nastepnie zostal wystany do Krajowego Zakladu
dla Umystowo Chorych w Kulparkowie koto Lwowa?’. Nieudana préba zycia

72 Zob. A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 270-276; IpEm: Refleksja, czyli
nad czym sig trzeba zastanawiac po skoriczonym rozmyslaniu. PAC, s. 276-278; IpEm: Notatnik
rekolekcyjny 1. PAC, s. 268-269.

73 L. Mezzaprr: Duchowosé 1 potowy XVI wieku (1517-1545). W: Historia duchowo-
$ci. Duchowos¢ czasow nowozytnych. T. 5. Red. C. Broverro, L. MEezzapri, F. FERRARIO,
P. Ricca. Thum. E. DoBrzeLECckA. Krakéw 2005, s. 35.

74 Zob. 1. Lovora: Opowiesé pielgrzyma. Thum. M. Bepnarz. Krakéw 2002, s. 35.

75 Zob. L. Mezzaprr: Duchowos¢ I potowy XVI wieku..., s. 35-36.

76 H. Modrzejewska-Chlapowska, stynna artystka, aktorka, u ktérej w domu w War-
szawie wielokrotnie goscit Adam Chmielowski wraz z innymi artystami.

#7 A. Camierowskr: Do Heleny Modrzejewskiej. PAC, s. 77-78.

2778 M. Kaczmarzyk: Trudna mitoéé..., s. 40.

29 Zob. A. Rézyckr: §wigty Brat Albert..., s. 95-97; por. N. BubzyNska: Brat Albert...,
s. 178-193.
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w zakonie nie wywotata w nim urazy do jezuitow. Brat Albert utrzymywat
zywe kontakty z Towarzystwem Jezusowym, korzystajac z ich postugi dla
swych braci i siostr oraz bezdomnych*.

W Notatniku rekolekcyjnym II Brat Albert wprost nawiazuje do ¢wiczen
duchownych: , Po tom stworzony zeby chwali¢, czcic¢ i stuzy¢ Bogu, a nie potrze-
buje Bog tego dla Siebie, ale dla mnie, zebym zbawil dusz¢”®'. Dalej w zapi-
skach z rekolekcji pojawiaja sie ignacjanskie reguty zycia duchowego: indiferentia
(obojetnos¢), tantum quantum (w calej mierze) i magis (wiecej): ,Mamy zatem
by¢ obojetni co do wyboru srodkéw do naszego celu i we wszystkich rzeczach
to wybierali, co nam lepiej stuzy do celu”?. Wymienione trzy zasady stanowia
praktyczny sposob realizacji celu, jakim jest stuzba na chwate Bogu®®.

W notatkach Brata Alberta czes¢ refleksji nawiazuje do pierwszego i dru-
giego tygodnia ¢wiczenn duchownych, zwtlaszcza tego, co stanowi istote dok-
tryny duchowej sw. Ignacego. W pierwszym tygodniu medytujacy rozwaza
swoja grzeszna kondycje, by uznawszy swoja nedze, podja¢ pokute i przysta-
pi¢ do sakramentu pojednania®*. Sw. Albert zapisat: ,Jeden grzech myéla popet-
niony i checia. Wlasne grzechy — Milosierdzie boskie, ze zyje”**. Z kolei dalsze
zapiski nawiazuja do drugiego tygodnia ¢wiczen, m.in. do medytacji o dwdch

20 Zob. Ze zZrddet duchowosci albertyniskiej..., s. 166-167; por. M. Tatar: Od duszy arty-
sty..., s. 118; M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 84.

%1 A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 270. Por. Fundament tzw. zasady
pierwszej podstawowej z poczatku pierwszego tygodnia ¢wiczen: ,,Czltowiek po to jest
stworzony, aby Boga, Pana naszego, chwalil, czcit i Jemu stuzyl, a przez to zbawit dusze
swoja” (Ienacy Lovora: Cwiczenia duchowne..., s. 27). Cwiczenia duchowne $w. Ignacego,
ktére polecat braciom i siostrom zakonnym, funkcjonowaly w opracowaniu jezuity Jana
Crasseta. Podobno Brat Albert zaznaczal osobiScie w tekscie to, co wydawato mu sie
bardziej istotne (zob. K. MicuavLskr: Brat Albert..., s. 76).

%2 A. Camierowskr: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 270. Por. ,,Czlowiek ma korzystac
z nich [rzeczy stworzonych — przyp. KM.] w catej tej mierze [tantum quantum — przyp.
K.M.], w jakiej mu one pomagaja do jego celu, a znéw w catej tej mierze winien sie od
nich uwalnia¢, w jakiej mu sg przeszkoda do tego celu. I dlatego trzeba nam sta¢ sie
obojetnymi [nierobiagcymi réznicy — indiferentia — przyp. K.M.] w stosunku do wszystkich
rzeczy stworzonych, w tym wszystkim, co podlega wolnosci naszej wolnej woli [...],
natomiast trzeba pragnac i wybiera¢ jedynie to, co nam wiecej [magis — przyp. KM.]
pomaga do celu, dla ktérego jesteémy stworzeni” (Ionacy Lovora: Cwiczenia duchowne...,
5. 27-28).

#3 L. Mezzadri podkredlil, Ze w odréznieniu od sredniowiecznych zakonéw dok-
tryna $w. Ignacego ktadzie w zyciu konsekrowanym akcent na diakonie jako stuzbe
z mitosci. Uczen Chrystusa ma by¢ in actione contemplativus — kontemplacyjny w dziataniu
w $wiecie (zob. IpEm: Duchowosé I potowy XVI wieku..., s. 37). Por. D.L. FLeminG: Czym
jest duchowos¢ ignacjariska. Ttum. D. Prorkowskr. Krakéw 2013, s. 9-14, 45-50.

24 Zob. L. Mezzaprr: Duchowos¢ 1 potowy XVI wieku..., s. 38.

%5 A. Cumierowskr: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 271.
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choragwiach: , Dwie choragwie — bronn Lucypera pozadliwos¢ bogactw, czesc
Swiatowa i pycha, a z tej wszystko zlo inne. Broni Chrystusowa — ubdstwo,
pragnienie zelzywosci i pogardy. Pokora”?*.

W harmonogramach rekolekgji przygotowywanych przez Brata Alberta dla
albertynow i albertynek takze wida¢ inspiracje duchowoscia ignacjariska®”.
W jednym z przykladowych plandéw rekolekcyjnych pojawiaja sie tresci medy-
tacji, przeznaczone na kolejno nastepujace po sobie dni, czerpiace ze wszystkich
czterech tygodni ¢wiczen duchownych?®. Podczas rozmyslania bracia i siostry
czytali co 20 minut punkty wedlug $w. Ignacego z Loyoli, a po skonczonej
medytacji podejmowali dodatkowa refleksje wedlug 10 punktéw zapisanych
przez Brata Alberta®® charakterystycznych dla metody medytacji ignacjan-
skiej**.

Wplyw duchowosci ignacjanskiej na sw. Alberta zaznacza sie przede wszyst-
kim w obrebie postuszenistwa i pokory w realizacji woli Bozej poprzez stuzbe
Chrystusowi w Jego Kosciele”!. Brat Albert wykorzystuje rowniez ignacjaniska
metode medytacji oraz praktyke ignacjaniskiego rachunku sumienia. Niewat-
pliwie znat takze zawarte w ¢wiczeniach duchownych reguly rozeznawania
duchéw i dokonywania wyborow zgodnych z wola Boza*”.

Wsrdd pozostatych duchowych inspiracji w zyciu Brata Alberta wazna role
odegraty konkretne dzieta ascetyki chrzescijanskiej. Wéréd nich nalezy wymie-
ni¢ Ksiege Madrosci Przedwiecznej bt. Henryka Suzo (1295-1366), sredniowiecz-
nego niemieckiego dominikanina, uwazanego za ,najbardziej lirycznego wsrod

% Tbidem. W II tygodniu Cwiczert duchownych podkreélone jest wezwanie pokornego

i ubogiego Zbawiciela, pragnacego zwola¢ chrzescijan pod swoja choragiew. Medytujacy
rozwaza tajemnice dziecinstwa i Zycia publicznego Jezusa (zob. L. Mezzaprr: Duchowos¢
I potowy XVI wieku..., s. 38).

#7 Zob. R.D. Szrax: Modlitwa w duchowosci..., s. 165.

28 MLin. O koricu cztowieka, O konicu zakonnika, O trzech grzechach, O grzechach wtasnych,
O piekle, O $mierci, O sqdzie, dalej miejsce na spowiedz; O synu marnotrawnym, O Kro-
lestwie Chrystusowym, O Wcieleniu, O Narodzeniu, O Ucieczce z Egiptu, O zZyciu ukrytym
Jezusa, O dwdch chorqgwiach, O trzech rodzajach ludzi, az po: O Smierci na Krzyzu, O Zmar-
twychwstaniu, O Mitosci Pana Jezusa, O Mitosci Bozej (A. CHMIELOWSKL: Porzqdek dzienny
i medytacje rekolekcyjne przepisane przez Brata Alberta zgromadzeniu. PAC, s. 299-300).

%9 Zob. A. CamieLowskr: Refleksja, czyli nad czym sig trzeba zastanawiaé po skoriczonym
rozmyslaniu. PAC s. 276-278.

0 Zob. J. Avcustyn: Uzdrowienie z poczucia krzywdy. Rozwazania rekolekcyjne oparte
na ,Cwiczeniach duchownych” éw. Ignacego Loyoli. Fundament. Krakéw 2012, s. 25-42; por.
D.L. FLeminG: Czym jest duchowo$é ignacjaniska..., s. 70-73.

®1 Zob. J. MACHNIAK: Sw. Brat Albert. Rekolekcje..., s. 121-124; M. Tatar: Od duszy
artysty..., s. 118-119.

#2 Jbidem; por. Ze zrodet duchowosci albertynskiej..., s. 166; J. MacaNiak: Od ,nocy
ciemnej” do totalnej opcji na rzecz ubogich. Rys duchowoéci Sw. Brata Alberta Chmielowskiego
(1845-1916), ,Homo Dei” 1990, nr 1-2, s. 18.



1.2. Duchowe inspiracje

przedstawicieli niemieckiej mistyki”??®. Ksiege Madrosci Przedwiecznej, obok
Nasladowania Chrystusa Tomasza a Kempis oraz Drogi na Gore Karmel $w. Jana
od Krzyza, miat Brat Albert zawsze przy sobie®. W duchowosci bl. Henryka
plan drogi duchowej wznosi si¢ po trzech stopniach: ogotocenia z wszelkiej
formy naturalnej, przez upodobnienie si¢ do Chrystusa, az po przemienienie
w Bogu*®. Fundamentalnym pojeciem mistyki bt. Henryka jest Gelassenheit, czyli
,wyrzeczenie”, ,zaparcie si¢”, ale i ,zaufanie”*®, co koresponduje z tajemnica
Chrystusa Ecce Homo, zarowno w aspekcie zawierzenia Mu, jak i kontemplacji
oraz nasladowania Mistrza, zwltaszcza w Jego unizeniu i mece. Wydaje sie, ze
podobnie jak pisma sw. Jana od Krzyza, dzieto bt. Henryka pozwolito Bratu
Albertowi zrozumie¢ sens jego duchowych zmagan oraz cierpienia w drodze
do komunii z Bogiem.

Kolejnym dzietem, do ktérego byl przywiazany sw. Albert, byta ksigzka
O nasladowaniu Chrystusa Tomasza a Kempis (1379/1380-1471)*”. Autor kladzie
akcent na indywidualne zycie duchowe, ktérego centrum stanowi poznanie
siebie i poznanie Chrystusa, a jego cel okre$la juz sam tytul: jest nim nasla-
dowanie Zbawiciela®®. W jednej z rozmoéw z dziennikarzem Petka Brat Albert
na pytanie o kwestie spoteczna odpowiedziat: ,Od wielu lat jestem odciety od
$wiata, nie sledze ruchu spolecznego, ktéry w wielu razach jest dla mnie czyms
zupelnie nieznanym, a czytam tylko Ewangelie i Nasladowanie $w. Tomasza”*”°.
Znajomo$¢ mysli Tomasza a Kempis potwierdzaja fragmenty notatnika rekolek-
cyjnego, w ktorych sw. Albert wskazat na lekture dwdch rozdzialéw dzieta®®.

Nalezatoby uwzglednié jeszcze éw. Terese z Avila (1515-1582) oraz $w. Klare
z Asyzu (1193-1253), ktére w zapiskach z rekolekcji Brat Albert nazywa

2 A. Brasuccr: Duchowos¢ péznego sredniowiecza..., s. 345; zob. K. MicHALskr: Brat
Albert..., s. 76.

4 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitos¢..., s. 86; Ze zZrddet duchowodci albertynskiej...,
s. 139. Ksigga Madrosci Przedwiecznej bt. Henryka ,[...] od poczatku do korica opowiada
[...] o cierpieniach, jakie Pan nasz, Jezus Chrystus zni6st z milosci, i pragnie ukaza¢,
w jaki sposdb dusza pobozna powinna je nasladowac stosownie do swoich mozliwo$ci”
(cyt. za: Ibidem).

2 Zob. A. Brasuccr: Duchowos¢ péznego sredniowiecza..., s. 346-347.

26 Ze zrédet duchowodci albertyriskiej..., s. 139.

27 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 86; K. Micuavski: Brat Albert..., s. 76; Ze
zrédet duchowosci albertynskiej..., s. 147.

28 Zob. A. Brasuccr: Duchowos¢ péznego sredniowiecza. .., s. 432—433.

29 N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 284-285.

M0 A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 255. Chodzi o ksiege I: Zachety
pomocne do zycia duchowego, rozdz. XXV: O gorliwej poprawie catego Zycia oraz o ksiege
IV: Gorgca Zacheta do Komunii Swigtej, rozdz. IV: O tym, jak wiele dobrodziejstw czeka tych,
ktérzy poboznie przystepuja do Komunii Swietej (Ibidem). Por. Tomasz A Kemeis: O naslado-
waniu Chrystusa. Thum. A. KamieNska. Warszawa 1980, s. 60-64, 211-214.
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,Matkami”**!. W jego pismach znajduja sie Slady lektury tekstow sw. Teresy
Wielkiej. W liscie Do s. Bernardyny, w ktérym zachecal adresatke do postu-
szenistwa i codziennej medytacji, polecit réwniez, by ,co dzier poczytaé S-ta
Terese”*”. Sam przytacza jej mysli o sile wytrwatej modlitwy, ktéra prowadzi
do zbawienia, oraz o potrzebie cierpliwego skupienia na modlitwie*®. Klara
z Asyzu jako pierwsza uczennica sw. Franciszka, ktéra rowniez umitowata ubé-
stwo, traktowana jest jako patronka zgromadzenia albertynek®*. Jej duchowa
przyjazni ze $w. Franciszkiem koresponduje z wiezig, ktora faczyta bt. Bernar-
dyne Jabtoriska z Bratem Albertem®”.

Brat Albert, czerpiac duchowe inspiracje z réznych szkdét duchowosci,
odnajdywal w nich odpowiedzi na wieloletnie poszukiwania ksztaltu swojej
wlasnej drogi do Boga. Wydaje sig, ze wlasnie tacy mistrzowie zycia ducho-
wego jak sw. Franciszek z Asyzu, $w. Jan od Krzyza czy sw. Wincenty a Paulo
i $w. Ignacy z Loyoli pomogli Chmielowskiemu zrozumie¢ i przyja¢ to, co
przezywal w swojej bogatej, pelnej idealéw naturze, ostatecznie poddajac siebie
dziataniu przemieniajacej faski Bozej. Z tego powodu bliskie mu byty zaréwno
postawy, jakimi charakteryzowali sie ci $wieci, jak i prawdy, o ktérych pisali.
Brat Albert, inspirujac sie ich duchowosciami, ostatecznie nadat swojemu zyciu
duchowemu wiasny styl.

1.3. Cechy specyficzne zycia duchowego

W sylwetce duchowej Brata Alberta mozna dostrzec to, co stanowi spe-
cyficzny ,,styl”?* Swietego w stosunku do tego, co prezentowali jego wielcy
mistrzowie. Pewne cechy jego duchowosci zdaja si¢ posiadaé¢ swdj wyjatkowy
rys, wynikajacy przede wszystkim z dziatania laski Ducha Swigtego, jednak
w drugim rzedzie rowniez z antropologicznych oraz spoteczno-kulturowych

%00 A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny 1. PAC, s. 268-269.

%2 Tpem: Do s. Bernardyny 156 (90). PAC, s. 202.

305 Zob. Ibem: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 275.

304 Zob. Ze zrodet duchowosci albertyriskiej..., s. 132.

5 Zob. J. Macuniak: Duchowe przyjaznie $w. Brata Alberta. ,Zycie Duchowe” 1996,
nr 5, s. 73-79.

%6 Dla Brata Alberta stowo ,styl” ma szczegdlne znaczenie. Pisal o tym w eseju
O istocie sztuki, w ktorym uznat za dzielo sztuki kazda szczerg i bezposrednia prébe
wyrazenia wnetrza w tworzonym przez cztowieka dziele: ,Jako antyteze sztuki praw-
dziwej, wyrazajacej sie przez styl, czyli indywidualnos¢ duszy, mozna postawi¢ sztuke
falszywa, udana, wyrazona przez maniere, sposob, sztuke nauczona. [...] Styl wlasnie,
jest to szczeros¢, przyrodzony gtos duszy, jej ksztalt, jej jezyk. [...] Istota sztuki jest dusza
wyrazajaca sie w stylu” (A. CamieLowskr: O istocie sztuki. PAC, s. 232-234).



1.3. Cechy specyficzne zycia duchowego

podstaw zycia duchowego®’. Historia zbawienia, tak w odniesieniu do poje-
dynczej osoby, jak i wspolnoty, jest zawsze historia drogi i srodkéw, jakie Bog
wybiera, by prowadzi¢ konkretnego czlowieka posiadajgcego niepowtarzalng
historie zycia®®.

1.3.1. Duchowa przemiana i Trzeci Zakon sw. Franciszka

W zyciorysie $w. Alberta istotne znaczenie mial tzw. moment zwrotny,
ktéry zawazyt na dalszych jego losach. Chodzi o doswiadczenie duchowej prze-
miany*”, nazywane réwniez transformacja®’, wyzwoleniem®"' czy przebudze-
niem*?. Konstanty Michalski dzieli zycie Adama Chmielowskiego na dwa etapy:
pierwszy (1845-1882), zakonczony kryzysem, zwigzanym z pobytem w szpi-
talu we Lwowie i u brata Stanistawa na Podolu, w ktérym ,gdruje natura
i sztuka”*?, oraz drugi (1882-1917), trwajacy od podjecia pracy wsrod tercjarzy
franciszkanskich az do $mierci, w ktérym z kolei ,,géruje taska nad naturg”?*.

Aby dobrze zrozumie¢ role duchowej transformacji, nalezy pokrotce przyj-
rze¢ sig sylwetce $w. Alberta przed nawrdceniem, a nastepnie po nim. Adam
Chmielowski zawsze byt cztowiekiem wierzacym i religijnym, jednak byta to
religijnos¢ jeszcze nieuksztattowana®®. W pierwszym okresie Chmielowski to
kolejno: uczen, student, powstaniec, artysta i malarz*¢. Po duchowej przemia-
nie zmieniaja sie obszary i formy jego aktywnosci. Staje sie tercjarzem Trze-
ciego Zakonu $w. Franciszka, apostolem misyjnym Podola, nastepnie ubranym
w szary habit Bratem Albertem postugujacym w przytuliskach wéréd bezdom-
nych oraz zakonodawca dwodch zgromadzen.

Okres studiow w Akademii Sztuk Pigknych w Monachium (1869-1874)
odstania poczatki transformacji wewnetrznej®”’, jednak jest to ciagle poszukiwa-
nie wlasnej drogi duchowej®®. W liScie Do Lucjana Siemieriskiego®® z 1869 roku

37 Zob. TZD, s. 37-231.

38 Por. KKK 234.

¥ DBA, s. 70-75; M. Rozex: Swiety Brat Albert..., s. 35-55.

30 Zob. M. Tatar: Od duszy artysty..., s. 109-114.

31 Zob. M. Winowska: Swiety Brat Albert. Opowieéé..., s. 89.

312 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 201-205.

313 K. MicHALSKI: Brat Albert..., s. 34-51.

34 Ibidem, s. 51-79; por. M. Tatar: Od duszy artysty..., s. 109-122.

35 Zob. S. SmovreNskr: Sylwetka duchowa..., s. 189; G. Rys: Brat Albert. Inspiracje...,
s. 28-47.

316 Zob. K. MicuavLskr: Brat Albert..., s. 34.

37 Zob. M. Tatar: Od duszy artysty..., s. 111.

318 Por. DBA, s. 51-76.

9 Lucjan Siemienski (1809-1877), poeta, literat, ttumacz Odysei Homera, pierwszy
redaktor ,,Czasu”, wieloletni kierownik literacki tego dziennika. Zaréwno z Lucjanem,
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76 Rozdziat I. Sylwetka duchowa swietego Alberta Chmielowskiego

sprawy wiary raczej nie wydaja sie zajmowac¢ u Chmielowskiego szczegolnego
miejsca. Zawarta w liScie relacja z przezytych swiat Bozego Narodzenia jest
pozbawiona jakichkolwiek sladéw duchowej zadumy nad tajemnica Wcielenia.
Artysta Adam wspomina, jak szukat sposobow na swiateczng nude™.

W tym samym fragmencie Chmielowski wyrazil swoja opinie o zagroze-
niu, jakie niesie sztuka: ,W ogdle sztuka na bardzo nudnych ludzi wykiero-
wywa swoich adeptdw; ja sie temu nie dziwie i mam to przekonanie, ze kto
si¢ na serio wzigl do rzeczy, ten prowadzi moralng szulerke a jeszcze gra nie
idzie na tysiace, ale stawia sie po troszku wszystko, co cztowiek ma najdroz-
szego w sercu i w glowie — bardzo demoralizujace zajecie, jezeli za dobrze
potozony kolor sprzedatoby sie przyjaciela. Co tu dziwnego, ze miedzy mala-
rzami tak duzo glupich ludzi, albo pijakéw; najlepsi sa do niczego jak sie gra
skonczy, chyba jezeli sie wygrato, a to taka rzadka rzecz”®. Sztuka, ktdrej
Adam poswigca swoja zyciowa energie, jawi si¢ w jego opinii jako niebez-
pieczna i ryzykowna gra, w ktorej mozna przegrac i straci¢ wszystko — przy-
jaciét, moralnos¢, zdrowie.

W kolejnych listach do Siemieniskiego wida¢, jak sztuka staje si¢ dla Chmie-
lowskiego miejscem ucieczki, sposobem radzenia sobie z problemami i twarda
rzeczywistodcia: ,,Zapalczywie malujg; reszta niewiele mnie obchodzi. Jestem
zdaje si¢ do$¢ zwariowana figura, — ze mi w $wiecie rzeczywistym nie jest zadzi-
wiajaco dobrze, wiec sie uciekam do michatkéw, co je sobie wymysle i miedzy
nimi zyje; do$¢ zabawny sposdb na odpedzanie zmartwien, przy moim wro-
dzonym niedbalstwie dosy¢ praktyczny”*.

Idealistyczny swiat, w ktéry ucieka Adam, zaczyna stopniowo wypelniac sie
tresciami religijnymi, a konkretnie ideami pierwotnego chrzescijanstwa. Chmie-
lowski jest zdystansowany wobec wspodtczesnego $wiata i nowoczesnych tren-
doéw®. W liscie z 1873 roku widac jeszcze bardziej motyw wewnetrznej ucieczki,

jak i jego rodzing przyjaznit si¢ Adam Chmielowski. Zachowato sie 21 listow napisanych
przez niego do Siemienskiego (zob. PAC, s. 22).

320 Imieniny i wilia bardzo cicho przeszly; rano zjadtem optatek com go od Pani
dostal, a wieczor pilismy w kilku wino i jedli orzechy i daktyle w do$¢ nudny sposob.
W niedziele jeszcze gorzej, malowac¢ nie mozna byto dla wielkiego $wieta, z nudow
poszlismy do teatru, a znudzeni i zli na widowisko — spa¢ do doméw” (A. CHMIELOW-
ski: Do Lucjana Siemierniskiego, Monachium, poniedziatek [Koniec grudnia 1869 Ilub styczen
1870]. PAC, s. 27).

21 Jbidem.

32 A. Cumierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, sroda. PAC, s. 51.

3 Jakiego Bog cztowieka stworzyl, takie i obrazy bedzie robit; ale $wiat zewnetrzny
i otoczenie bardzo na ludzi wpltywa i zmienia. Co do mnie, to sobie wcale w dzisiej-
szym Swiecie i madro$ci nowoczesnej nie podobam. Dlatego chce czyta¢ i studiowac
greckich poetéw i filozoféow [...] Najciekawsze sg pierwsze wieki po Chrystusie, a raczej
chrzedcijanie i cata cicha poezja ich mysli przyniesiona do poganskich grobow” (IpEm:
Do Lucjana Siemienskiego, Monachium, niedziela. PAC, s. 54).



1.3. Cechy specyficzne zycia duchowego

a zarazem pewne symptomy kryzysu i duchowych zmagan. Wielogodzinne
malowanie obrazéw jest dla niego jednym z powoddéw towarzyszacego mu
niepokoju i zdenerwowania. W korespondencji Adam w dos¢ tajemniczy spo-
sOb opisuje zamet, ktory panuje w $wiecie jego mysli i uczué: ,[...] na mdzg
czasem chorujg”?*.

Réwnoczesnie w tresciach obrazéw i mysli, ciagle wskazujacych na przeby-
wanie w $wiecie marzen i fantazji, jakby przebijat si¢ glos przyszltego powota-
nia. Chmielowski dzieli si¢ w tym samym liscie refleksja na temat malowanego
obrazka do bajki ludowej o synu dobrym, udajacym sie po wode do ztotego
drzewa. Urzeka go sens tej opowiesci, w ktorej pojawia sie¢ motyw poszukiwa-
nia wody zycia. Chmielowski nawiazuje tu do Chrystusa Pana, stwierdzajac,
Ze nie za gorami, ale w Zbawicielu jest zrédio wody zycia®.

W koncu artysta stawia pytanie, ktore za kilka lat popchnie go do decyzji
wstgpienia do klasztoru: ,Czy sztuce stuzac, Bogu tez stuzy¢ mozna? Chry-
stus méwi, ze dwom panom stuzy¢ nie mozna. Cho¢ sztuka nie mamona, ale
tez nie Bog; bozyszcze predzej. Ja mysle, ze stuzy¢ sztuce, to zawsze wyjdzie
na batwochwalstwo”**. W przytoczonym fragmencie wida¢ wyrazne duchowe
zmaganie Adama. Nie chce przesta¢ malowac, ale stuzba sztuce stanowi zagroze-
nie batwochwalstwem. Pomoc w rozwiazaniu tego dylematu odnajduje w przy-
ktadzie wloskiego dominikanina, malarza religijnego Fra Angelico (1387-1455),
ktory tworzy obrazy religijne. Wstapienie do zakonu ma pomoéc Chmielow-
skiemu w oczyszczeniu sig¢ i uswieceniu, by dobrze malowac dzieta o tematyce
religijnej®”. Adam kladzie tu jeszcze akcent na samego siebie. Motywacja wsta-
pienia do klasztoru wydaje si¢ nieuporzadkowana. Na razie ucieka od swiata
i tego, czemu pozniej poswieci zycie®.

W 1880 roku, zaraz na poczatku nowicjatu u jezuitéw w Starej Wsi, Adam
wyslat listy do swoich przyjaciét, w ktérych odstania sie wyraznie religijna
motywacja zycia zakonnego, ale w tonie moralizatorskim®”. Akcentuje wymiar

34 Ipem: Do Lucjana Siemieniskiego [Monachium, 1873]. PAC, s. 60. ,Mieszkam teraz
przy atelier; przez to wiecej maluje, wiec obrazom z tego powodu lepiej, a mnie gorzej,
bo bardzo zdenerwowany jestem i czego$ niezdréw. [...] na brzuch zdréw jestem, tylko
na moézg czasem choruje, powszechna to choroba miedzy ludzmi, choé sie do niej mato
kto przyzna, a dopiero ludzie sie spostrzega, jak w domu wariatow zamykac trzeba
pacjenta” (Ibidem).

35 Zob. Ibidem.

326 Tbidem, s. 60-61.

¥7 ,Chybaby jak Fra Angelico sztuke i talent i mysli Bogu ku chwale poswieci¢
i $wiete rzeczy malowac; aleby trzeba na to, jak tamten, siebie oczysci¢ i uswieci¢ i do
klasztoru wstapi¢, bo na $wiecie to bardzo trudno o natchnienie do takich szczytnych
tematow” (Ibidem).

38 Por. G. Rys: Brat Albert. Inspiracje..., s. 36-37.

* Do przyjaciela Jozefa Brandta wystat ksiazke pt. Rozwaz to dobrze. Mysli zbawienne
dla dobrych i ztych (por. Rozwaz to dobrze! Czyli mysli zbawienne dla dobrych i ztych. Red.
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moralny i jurydyczny zycia duchowego, podkreslajac ,reguly zycia i obo-
wiazki”, majace stanowi¢ ochrone przed upadkiem™. Styl korespondencji,
a zarazem obraz Boga, jaki moze si¢ za nim kry¢, zdecydowanie rézni sie od
tego, co zanotuje pdzniej juz jako Brat Albert, wskazujac na istote zycia ducho-
wego, jaka jest wiez z ,,Ukochanym”?!.

Podobny ton jest utrzymany réwniez w wyslanym z nowicjatu liscie Do
Heleny Modrzejewskiej: ,Wstapilem do zakonu, za kilka dni dostane suknie
jezuicka [...]. Juz nie moglem diuzej znosi¢ tego zlego zycia, ktérym nas swiat
karmi, nie chciatem juz dtuzej tego cigzkiego taricucha nosi¢. Swiat, jak ztodziej,
wydziera co dzien i w kazdej godzinie wszystko dobre z serca, wykrada mitos¢
dla ludzi, wykrada milo$¢ i szczescie, kradnie nam Boga i niebo”**2 Powyz-

H. Jackowskr. Wyd. VII. Krakow 1927), w ktorej umiescit dedykacje: , Kochany Jozefie,
w myslach o Bogu i przysztych rzeczach — znalaztem szczescie i pokoj — ktérego darem-
nie szukatem w zyciu [...] Ktade habit zakonny, Zzebym miat reguly zycia i obowiazki,
ktére by mi nie pozwalaty upadac¢ coraz nizej, bo kazdy czlowiek upada wtasnym cie-
zarem, jezeli nic go nie podtrzymuje i do Boga nie zdaza” (A. CumieLowskr: Do Jozefa
Brandta. PAC, s. 73).

30 G. Rys podobnie komentuje powyzsze fragmenty, podkreslajac, ze Adam Chmie-
lowski zaczyna ucieka¢ od brutalnego Swiata najpierw w $wiat basniowy, a nastepnie
zakonny. W tym czasie traktuje religie jako prawo, ktére chroni przed ztem. Na tym
etapie nie tyle chodzi o Boga i Jego wole, ale o siebie samego (zob. IpEm: Brat Albert.
Inspiracje..., s. 35-40).

31 Por. A. CaMmierowskr: Do s. Bernardyny 88 (22). PAC, s. 138-139; Ipem: Do s. Ber-
nardyny 68 (2). PAC, s. 120; Ipem: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 275. Réwniez w mora-
lizatorskim tonie, cho¢ niepozbawionym serdecznosci, pisat do swojego przyjaciela i nie-
zbyt religijnego woéwczas artysty Jozefa Chetmonskiego: ,Zanadto dobry jestes artysta,
zebys miat nie wiedzie¢, co jest ze sztuka, i jak jest i brac¢ na serio estetyczne btazenistwa;
zanadto tez znowu rozumny jestes cztowiek, zeby$ mial sadzi¢, ze Pana Boga nie ma,
a $wiaty i ludzie z jakiegos przypadku powstaly. Dlatego Ci pisze i radze jak twdj szczery
brat i kolega, zebys$ sie ratowal i po prostu, jak mozesz najpredzej, po chtopsku do spo-
wiedzi podszed? [...]. Na ostatku Ci pisze, zeby$ sobie tego listu lekce nie wazyt [...].
Zaczatem nowigjat, czuje sie¢ bardzo szczesliwy. Maluje i zapewne bede malowat duzo
i lepiej, anizeli dotad. Zdrowszy jestem. Sygieta pozdrawiam serdecznie, posylam mu
tez ksigzeczke. Mdglbys mu rozumu do glowy napedzié, dobry jest chtopiec, ale ma
w glowie jak w kotle. Katechizmu nie umie, jak my wszyscy artysci” (IpEm: Do Jézefa
Chetmoriskiego. PAC, s. 73-76). N. Budzynska skomentowata ten fragment, stwierdza-
jac, ze Chmielowski ,[...] moralizuje w swoim neofickim zapale” (Eapem: Brat Albert...,
s. 183).

32 A. Camierowskr: Do Heleny Modrzejewskiej. PAC, s. 78-79. W tym samym liscie,
w podobnym idealistycznym, ale i pesymistycznym tonie zapisat: ,Do tego wszystkiego
wstepuje do zakonu; jezeli dusze bym stracit, c6z by mi zostato. Stowacki, ktérego Pani
tak bardzo lubi, méwi, Zze «talenta, sa to w rekach szalonych latarnie, ze $wiatlem idg
topi¢ sie do rzeki». [...] Cho¢ nie wiem czy talent mam czy tylko talencik, to wiem,
jednak z pewnoscig, ze jestem w drodze do powrotu znad samego brzegu tej smutnej
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szy fragment, cho¢ wskazuje na szlachetne motywy wstapienia do jezuitow,
ujmuje je jednak od strony negatywnej. W tekscie pojawia si¢ motyw $mierci,
rozpadu i straty, ktory wprawia czytelnika w przygnebienie — od tego wszyst-
kiego trzeba si¢ uwolni¢*®.

24 wrze$nia 1880 roku Adam Chmielowski, majac 36 lat, wstapit do nowi-
gjatu jezuitow w Starej Wsi. 10 pazdziernika mialy miejsce obtéczyny, a 19 listo-
pada rozpoczely si¢ miesieczne rekolekcje w milczeniu w oparciu o Cwiczenia
duchowne $w. Ignacego z Loyoli**. Mlody nowicjusz, cho¢ byl natogowym pala-
czem, calkowicie zrezygnowal z palenia papieroséw, traktujac to wyrzeczenie
jako ofiare ztozona Bogu®®. W pierwszym tygodniu rekolekcji, w ktérym roz-
wazano temat $mierci oraz grzechu, przezyl zatamanie nerwowe®¢. Punktem
zapalnym kryzysu miato by¢ ztamanie $lubu i wypalenie niedopatka papierosa,
ktory uruchomit w Adamie potezne skrupuly na tle religijnym, poczucie bycia
niegodnym Bozej taski, wrecz potepionym i obrzydliwym w oczach Bozych®.

rzeki a wieluz ich pochtoneta, tych nieszczesliwych topielcow i wielu wciaz pochtania!
Sztuka i tylko sztuka, byle jej usmiech, albo cien usmiechu [...] bo z nig stawa i dosta-
tek i osobiste zadowolenie — mniejsza o reszte; gubi sie w szalonej gonitwie rodzine,
moralno$¢, ojczyzne, zwiagzek z Bogiem, gubi sie wszystko, co dodatnie i swiete — lata
uciekaja, organizacja fizyczna niszczeje — zostaje tylko rozpacz albo idiotyzm na dnie
czaszki — poza tym $mier¢ — ale zebyz tylko $mier¢ i nicos¢, ale i to nie, bo dusza nie
umiera nigdy” (Ibidem).

33 Bernard Smyrak twierdzi, ze na decyzje wstapienia do nowicjatu jezuitéw mogt
dodatkowo wptynac¢ szereg innych wydarzen, m.in. zwigzanych z okolicznosciami
zewnetrznymi, takimi jak: niewola ojczyzny, $mier¢ drogich oséb i przyjaciél: Maksy-
miliana Gierymskiego w 1874 r., Lucjana Siemienskiego w 1877 r., Marcela Dobrowol-
skiego w 1879 r. (zob. DBA, s. 58-59). Istnieje takze hipoteza bolesnego zdarzenia, jakim
byl zawo6d milosny zwigzany ze staraniem si¢ o reke Lucyny Siemieniskiej, corki Lucjana.
Ojciec Lucyny nie godzit si¢ na jej wydanie za Adama Chmielowskiego — ubogiego arty-
sty malarza (zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 126-131).

34 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 97.

35 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 42; K. Micuavski: Brat Albert..., s. 48.

36 W. Baudiss, mistrz nowicjatu, w ktérym przebywat Chmielowski, zapisat: ,Pod-
czas rekolekcji 30-dniowych, a to zaraz w pierwszym tygodniu, kiedysSmy rozwazali
o $mierci, dostat jaki$ rodzaj «aberratio mentis», wskutek czego nas musial opuscic¢” (cyt.
za: M. Kaczmarzyk: Trudna mitoéé..., s. 40). Adam zostat wydalony z nowicjatu dopiero
5 kwietnia 1881 r. W Archiwum ksiezy jezuitéw w Krakowie znajduje sie adnotacja
z tego wydarzenia: Dimissus est ob morbum — praecipue ob perturbatam rationem (Ibidem,
s. 41).

37 Niektorzy biografowie podkreslaja, ze w formacji w nowicjacie, gdzie przeby-
wat Adam Chmielowski, zabraklo wyraznego podkreslenia obrazu Boga jako dobrego
i mitosiernego Ojca, patrzacego z wyrozumialoscia na niedoskonatosci swoich dzieci.
Akcentowano z kolei obraz Boga sprawiedliwego, surowego, domagajacego sie Scistego
rozliczenia. Tak ukazany obraz Boga mdgl réwniez wplynaé na intensywnos¢ skruputéw
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Ze Starej Wsi zostat przez bezradnych wobec jego stanu jezuitow skierowany
do szpitala w Kulparkowie, dzielnicy Lwowa, gdzie przebywat od 17 kwiet-
nia 1881 do 22 stycznia 1882 roku, z rozpoznaniem: hypochondria, melancholija,
obled religijny, lek, przeczulica psychiczna, dysprasia neuralgica®™. Od 22 stycznia
1882 roku nadal w stanie depresyjnym mieszkat u brata Stanistawa Chmielow-
skiego na Podolu, w Kudryncach, gdzie ciagle pozostawat zamkniety, pogra-
zony w smutku, wyobcowany, z poczuciem bycia odrzuconym przez Boga.
Poza tym mato jadl, nie przystepowat do sakramentéow i nie uczeszczat do
miejscowego kosciota®.

Momentem przetlomowym duchowej przemiany byta odbyta w sierpniu
1882 roku spowiedz u ks. Leopolda Pogorzelskiego, proboszcza z Szarogrodu.
Poprzedzila jg wizyta tego kaptana w domu Chmielowskich. Prawdopodobnie
celowo zaaranzowano spotkanie, podczas ktérego Stanistaw, brat Adama, roz-
mawial z ks. Pogorzelskim na temat Bozego Mitosierdzia*’. Tres¢ i przebieg
rozmowy styszat siedzacy w sasiednim pokoju Adam, ktéry ku zaskoczeniu
wszystkich poprosil, by osiodta¢ konia i udal sie do spowiedzi do ks. Pogo-
rzelskiego.

Wszyscy biografowie wskazujg na nadzwyczajny charakter tego spotkania
oraz istotna role sakramentu pokuty i pojednania. Chmielowski wrdcit ze spo-
wiedzi ze spokojem i pogoda ducha. Zmiana dostrzegalna byla juz w nastep-
nych dniach: przyjmowat positki, rozmawial, byt aktywny**!. Wspominajac ten
okres duchowych zmagan, juz dojrzaty Brat Albert powiedziat ks. C. Lewan-
dowskiemu: ,Bytem przytomny, nie postradatem zmystéw, ale przechodzitem
okropne meki i skrupuly i katusze najstraszniejsze”*?. Z kolei ks. L. Pogorzel-
skiego wspomina w jednym ze swoich listéw: ,Ten swiety pratat byt tak dobry
i taskawy dla mnie, jak nikt wiecej by¢ nie moze”3®.

Adama (zob. Ibidem, s. 42; M. Kaczmarzyk: Sprawa Kulparkowa..., s. 6-8). Por. M. WiNow-
ska: Swiety Brat Albert. Opowiesé..., s. 83-86.

38 W. Socnacki, A. Wacyk: Odpis historii choroby wraz z orzeczeniem o przebiegu cho-
roby [mps]. ASA, Lwéw 1935, s. 1.

339 Zob. N. BubzyNska: Brat Albert..., s. 203-204; M. WINOWSKA: éwiety Brat Albert.
Opowiesé..., s. 92-93; J. Zak-TarNowskr: Brat Albert..., s. 80.

30 Zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 204; A. OxoNska: Adam Chmielowski..., s. 292~
293. M. Winowska twierdzi, iz rozmowcy poruszali temat marnotrawnego syna, kobiety
cudzotoznej, Samarytanki, pokutujacego Piotra i Judasza, ktéry nie uwierzyt w mozliwos¢
przebaczenia. Rozmawiali réwniez o pozytku ze spowiedzi oraz mocy Krwi Chrystusa
zawsze gotowej oczysci¢ z kazdej winy (Eapem: Swiety Brat Albert. Opowiesc..., s. 93).

341 Zob. K. MicuavLskr: Brat Albert..., s. 50; W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert...,
s. 115; A. Okoxska: Adam Chmielowski..., s. 293; A. Rézycxki: Swiety Brat Albert..., s. 98-99;
N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 204; J. JORDAN: §wi¢ty Brat Albert. Krakow 2001, s. 22;
T. WeysseNHOFE: Obraz zyciem malowany. Krakéw 1994, s. 52-54.

32 K. MicHALskI: Brat Albert..., s. 49.

¥ A. Camierowskr: Do Marii z Ktopotowskich Chmielowskiej. PAC, s. 91.
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Bernard Smyrak zinterpretowat to trudne doswiadczenie jako majace zna-
miona dziatania Bozego oczyszczenie ze wszystkiego, ,[...] na czym si¢ Adam
jako na przyczynach naturalnych mogt opiera¢”*. Przemieniajaca rola dobrze
przezytego kryzysu duchowego pozwolita mu w kolejnych latach patrze¢ na
swojq zyciowa droge z perspektywy mitujacej dzieciecej ufnosci w Opatrznosc¢
Boza>®. Bernard Smyrak nie traktuje okresu duchowych zmagan jako wiasciwej
,nocy ciemnosci” zmystow czy ducha, z ktora faczy sie réwniez strona biernych
oczyszczen, a ktora wedlug jego opinii miata miejsce w pdzniejszym zyciu juz
dojrzalego Brata Alberta®*.

W literaturze poswigconej duchowosci Brata Alberta mozna spotkac sie z kil-
koma interpretacjami teologicznymi i psychologicznymi omawianego stanu®’.
Stanowiska co do etiologii przezy¢ ze Starej Wsi, Kulparkowa i Kudryniec sa
roznorodne: 1) od oceny wydarzenia jako transformacji duchowej o charakte-
rze mistycznym?®?, 2) przez potraktowanie go jako klinicznej depresji*?, 3) tzw.
przypadek ,mieszany”, w ktérym doswiadczenie choroby o podlozu natural-

34 DBA, s. 73.
¥ Ibidem, s. 73-74. Autor poréwnuje doswiadczenie Chmielowskiego do tego, co
przezywali tacy $wieci jak: Maria Magdalena de Pazzis, Ignacy Loyola i Alfons Liguori —
pod wptywem ktérego dokonata si¢ w nich duchowa przemiana, a zarazem odkrycie
swojego powotania (Ibidem).

36 Zob. DBA, s. 73. Bernard Smyrak uzyl zwrotu ,jakby «noc ciemnosci»” (Ibidem).

¥7 Niektore interpretacje psychologiczne, ktére moga wspotwystepowac i uzupelniac
duchowgq perspektywe, zostang oméwione w rozdz. 2.2.

¥ Jest to opinia m.in. M. Tatara, zgodna z teza prezentowang przez ]. Machniaka
(por. M. Tatar: Od duszy artysty..., s. 114; ]J. Macaniak: Od ,nocy ciemnej” do catko-
witej opcji..., s. 196-197). Chociaz styl zycia Chmielowskiego zmienia si¢ diametralnie
w poréwnaniu z tym, co miato miejsce przed kryzysem, trudno jednak na podstawie
tego faktu rozstrzygna¢, czy maja miejsce bierne oczyszczenia. Trudno$¢ w precyzyjnym
rozstrzygnieciu, o jakiej fazie rozwoju zycia mistycznego mowa u Brata Alberta, wiaze
si¢ z brakiem mozliwosci zastosowania kryteridw Doktora Mistycznego odnosnie do
przejécia z etapu modlitwy medytacyjnej do kontemplacyjnej. Nie mozna przesledzi¢
zmian zycia modlitewnego $w. Alberta. Dotyczy to szczegdlnie okresu obejmujacego
wydarzenia ze Starej Wsi, Kulparkowa i Kudryncéw (zob. Sw. Jan op Krzyza: Noc ciemna,
I, 9,5-9. W: Ipem: Dzieta. Ttum. B. Smyrak. Krakéw 2014, s. 521-525). Por. R. GARRIGOU-
-Lacrance: Trzy okresy..., s. 219; N. Cummins: Wprowadzenie do nauki..., s. 29; L. Bor-
RIELLO, R. D1 Muro: Breve storia..., s. 307. W. Stinissen, komentujac wspolczesnie ujecie
nocy sw. Jana od Krzyza, zwraca uwage, ze struktura nocy, cho¢ w pierwszym rzedzie
zalezy od Bozego dziatania, oddolnie jest modyfikowana takze warunkami psycholo-
gicznymi i spoteczno-kulturowymi, w jakich zyje osoba, ktora jej doswiadcza. Z tego
powodu nie jest mozliwe sztywne trzymanie si¢ schematu, stanowigcego pewien norma-
tywny sposSb opisu (zob. W. Stinissen: Noc jest mi swiattem. Sw. Jan od Krzyza na nowo
odczytany. Thum. ]J. Iwaszkiewicz. Krakéw 2010, s. 71-102).

39 7. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 110-114.
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nym wystepuje rownolegle z duchowym oczyszczeniem?”, 4) po diagnoze schi-
zofrenii®™.

Zostawiajac refleksje nad medyczng oraz psychologiczng etiologia kry-
zysu, nalezy wskazac na jego pozytywne skutki. Psychiczne zalamanie Adama
w nowicjacie jezuitéw ostatecznie nie doprowadzilo do utraty zapatu ducha,
ale go wzmocnito i osadzilo w ewangelicznych pragnieniach®?. Bdg sprowa-
dzit Chmielowskiego z wysoko postawionego ideatu, w ktérym liczyt na swoje
sity w drodze do doskonatosci, perfekcjonistycznie stawiajac sobie wymagania.
Wielkie wymagania rozbity si¢ o stabos¢ natury. Nawrdcenie Adama nie polega
zatem na przejsciu od niegodziwego do swietego zycia, ale odkryciu, czym jest
milosierdzie Boze rozumiane jako dar faski, dotykajacy cztowieka bez zadnej
jego zastugi®*®.

Waznymi elementami w duchowosci Brata Alberta, ktore ulegly prze-
obrazeniu, a ktore bedzie w przyszlosci wyjasnia¢ swoim duchowym synom,
a takze corkom, byly perfekcjonizm i skrupulatyzm®*. Do$wiadczenie stabosci

30 Brat ErramM, M. MarDON-RoBINSON: Droga przez mrok albo szalericy Bozy. Od leku

do Swietosci. Ttum. J. FENrycHowa. Krakow, 2000, s. 215-219.

¥1 E. Brzezickr: Schizophrenia paradoxalis..., s. 57-58. Interpretacja Brzezickiego odnos-
nie do psychozy zostata wykluczona m.in. przez Z. Ryna (zob. Ipem: Brat Albert Chmie-
lowski. Portret..., s. 110-114). Na temat depresji klinicznej u Chmielowskiego na potrzeby
procesu beatyfikacyjnego wypowiedzieli sie¢ wybitni polscy psychiatrzy: A. Kepinski
i Z. Ryn (zob. M. BiLska: Nic na pokaz..., s. 155). Inne interpretacje medyczne i psycho-
logiczne opisuja stan przemiany duchowej Adama Chmielowskiego m.in.: 1) jako proces
dezintegracji pozytywnej (zob. E. Mixa: Adam Chmielowski’s Journey through Positive Disin-
tegration. W: Developmental Potential — From Theory to Pratice: Educational and Therapeutic
perspectives. Dabrowski Proceedings. Red. B. TiLLER. Materialy z sesji: ,The Sixth Interna-
tional Congress of the Institute For Positive Disintegration in Human Development”.
Calgary, Canada 2004, s. 186-218); 2) zaburzenia depresyjne i obsesyjno-kompulsyjne
(zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 110-114); 3) kryzys psychologiczny
(zob. K.A. Wojcieszex: Czy kryzys psychiczny moze byc potencjalnym elementem duchowego
rozwoju? Analiza wybranych studiéw przypadku. ,Fides et Ratio” 2015, nr 2, s. 159-173).
R. Siwiec, powolujac si¢ na teze ]J. Machniaka o ,nocy ciemnej”’, krytykuje jednoczesnie
niektore aspekty interpretacji Z. Ryna oraz prdébuje wyjasni¢ do$wiadczenie kryzysu
u Brata Alberta w $wietle innych teorii psychologicznych, np. autotransgres;ji J. Kozie-
leckiego, a takze procesem indywiduacji C.G. Junga (zob. IpEm: Sw. Brat Albert...,
s. 59-78).

2 Zob. K. Wons: Ewangelia czytana..., s. 27-28.

33 Zob. G. Rys: Brat Albert. Inspiracje..., s. 45-46.

¥+ M. Starczewski nazywa perfekcjonizm i skrupulatyzm wypaczeniami w gorli-
wosci chrzescijaniskiej (zob. Ipem: Gorliwoéé. LDK, s. 300-301). S. Witek traktuje per-
fekcjonizm jako symptom zaburzen duchowosci, stanowigcych zagrozenie dla ludzi
szlachetnych, stawiajacych sobie wysokie cele i nadmierne wymagania, ale pomijaja-
cych ograniczono$¢ i realne potrzeby ludzkiej natury. Za tak pojetym maksymalizmem
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wlasnej natury oraz stawiania sobie nadmiernych wymagan doprowadzito go
ostatecznie do spotkania z mitosiernym Obliczem i zgody na wtasng stabosc¢.
Uzdrowiony skrupulatyzm stal sie Zrédlem wiekszego uswiecenia, zwigzanego
z akceptacja stabosci, a zarazem dostrzezeniem siebie w relacji synowskiej do
Boga, ktora cechuje zaufanie oraz mitos¢, a nie lek przed kara i potepieniem®®.

Maria Winowska w literackiej formie ujela dynamike analizowanej powyzej
duchowej przemiany Chmielowskiego, piszac: ,,To, co sie dawniej liczyto, to on
sam Adam Chmielowski: jego zbawienie, jego cnoty, jego grzechy, jego dzieta.
A oto stopniowo, niepostrzezenie przemiescit sie¢ srodek ciezkosci. Odtad liczy¢
sie bedzie przede wszystkim Bog — Jego chwata, Jego mitos¢, Jego wola. Uciekat
przed $wiatem, aby lepiej sprawowac swoje zbawienie. Ale oto Bog sprowadza
go na $wiat”*. Owocem duchowej przemiany w odniesieniu do swiata i ludzi
byta zatem nadprzyrodzona wrazliwos$¢, pokora, zrozumienie ludzkiej biedy
i ostatecznie poswiecenie swojego zycia na stuzbe najubozszym.

Bezposrednim, obserwowanym owocem duchowej przemiany byla dziatal-
nos¢ tercjarska, ktora rozpoczat Adam Chmielowski na Podolu. W tym okre-
sie pojawiaja sie w Galicji symptomy ,reformistyczno-odnowicielskie” ruchu
franciszkanskiego®™. Chmielowski ,[...] ubogaca ten ruch swoim osobistym
odczuciem i przezyciem idei franciszkanskiej”*®*. Mozna zatem mdwic¢ o ory-
ginalnym ujeciu tercjarstwa u $w. Alberta. Na Podolu, zapoznawszy sie z ideg
trzeciego zakonu, nawiedzatl miejscowe parafie, odnawiajac kapliczki i propa-
gujac prawdy Ewangelii®®. To doswiadczenie spotkania z miejscowa, czesto
wypaczona poboznoscig®® sprawilo, ze zaczat formutowac mysli, ktdre pozniej
opracowal w wydanym w 1888 roku Przewodniku (wigkszym) do Reguty I1I zakonu
$w. Franciszka®!.

Swoje poglady o Trzecim Zakonie $w. Franciszka zawarl Brat Albert we
Wistepie do Przewodnika®* oraz referacie wygloszonym we Lwowie w dniach

duchowym kryje sie pycha zwigzana z przeakcentowaniem ludzkiego wysitku w dro-
dze rozwoju duchowego. Z kolei skrupulatyzm (przezywany przez Chmielowskiego
w nowicjacie) dotyczy nadmiernych obaw przed popelnieniem zla, a zatem wigze sie
z nadwrazliwo$ciag moralng. Skrupulatyzm laczy sie z perfekcjonizmem, stanowiac jego
negatywna strone. Jezeli co$ nie jest doskonale, to znaczy, ze jest zte, grzeszne i zastu-
guje na Boze potepienie (TZD, s. 260-269).

5 Tbidem.

36 M. WINOWSKA: §wi¢ty Brat Albert. Opowiesc..., s. 95.

%7 Zob. S. SmoLEXskr: Duchowos¢ blogostawionego Brata Alberta..., s. 123.

38 Tbidem.

39 Zob. K. MicuavLskr: Brat Albert..., s. 50; M. WINOWSKA: §wiety Brat Albert. Opo-
wiesé..., s. 98-99.

%0 N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 208. Autorka zauwazyta, ze Brata Alberta wrecz
irytowata miejscowa dewocja (Ibidem).

%1 Zob. PW, s. V-XXIX.

%2 Tbidem.
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7-9 lipca 1896 roku na drugim wiecu katolickim®®. Chmielowski traktuje ter-
cjarstwo jako prawdziwy zakon zyjacy w swiecie*®. Nazywa je ,polem uro-
dzajnym”, ktére wymaga jednak wiasciwej uprawy, by wydato dobre owoce™.
Celem tercjarstwa jest wprowadzenie w praktyke zycia codziennego zasad
Kosciota, co $w. Albert rozumie jako prébe odtworzenia , pierwotnej Gminy
Chrzescijanskiej”. Trzeci zakon ma stanowic¢ forme posrednia miedzy klaszto-
rem a $wiatem i dociera¢ do $rodowisk , duchowo martwych”*¢. We Wstepie
do Przewodnika Brat Albert zaznaczyl, Ze tercjarstwo moze stanowi¢ pozyteczng
metode zycia duchowego: , Ten Zakon przez swoja regute stanowi dla kazdego
katolika zyjacego w $wiecie, ktéoremu dobra wola od Boga dana starczy za
powolanie, pewien praktyczny tryb zycia duchowego, ktéry w dobrych warun-
kach do doskonatosci zakonnej zdolny jest doprowadzi¢”*”.

Dalej wskazuje na cel tercjarstwa: ,Trzeci Zakon, uwazany jako stowarzy-
szenie ludzi wszystkich standw, ktérych mito$¢ chrzescijanska w pojedyncze
wiaze «Braterstwa» dla szlachetnego celu poboznosci, pokuty, mitosierdzia,
wzajemnej nauki zasad wiary i pomocy materialnej, oddaje bardzo wielkie
uslugi spoteczenstwu juz przez to samo, ze istnieje, ze ludzi réznych standéw
przez te cele faczy, a Iaczy ich rzeczywiscie i nieobtudnie na wspdlnym grun-
cie kosciota Chrystusowego, na ktérym jedynie i wylacznie prawdziwe brater-
stwo jest mozliwe”*®, Braterstwo ludzi wszystkich stanéw oparte na chrzescijan-
skiej mitosci stawia sobie wspdlne cele, jakimi sa: wzrost poboznosci, praktyka
pokuty i milosierdzia, nauka zasad wiary oraz dziatalnos$¢ charytatywna.

Tercjarstwo rowniez przez sam fakt istnienia stanowi stuzbe spoteczen-
stwu*®. Jest ponadto przejawem glebokiego humanizmu chrzescijariskiego oraz

363 Zob. A. CamieLowskr: O Trzecim Zakonie $w. Franciszka. PAC, s. 287-298.

¥4 Zob. PW, s. VIIL Dalej zapisatl: ,Sprawa zakonnego zycia wsrdd swiata, z natury
swojej zywo musi obchodzi¢ kazdego gorliwego katolika, owszem zainteresowac jest
zdolna kazdy umyst oswieconego cztowieka” (A. Cumierowskr: O Trzecim Zakonie....
PAC, s. 287).

%5 Zob. PW, s. VIL

%6 ,Nie o mniejsza rzecz chodzi jak o wcielanie w czyn i Zycie spoteczne odwiecz-
nych i swietych zasad kosciola, ktére w rozwinieciu i zastosowaniu daza do przywroce-
nia albo przywracaja w pewnym sposobie, pierwotna Gmine Chrzescijanska [...] prawid-
lowa Kongregacya Tercyarzy, jaka jest albo jaka by¢ moze i powinna, niczem mniejszym
nie jest, jak czastka kosciota w jego formie pierwotnej, zatem wysoce chrzescijariskiej [...]
zapewnia ta instytucya faktyczny przedziat, ktéry jest w kosciele pomiedzy klasztorem
a $wiatem, tworzac organizacye posrednig, apostolujaca dobrym przykltadem zasady
rozumnego zycia chrzescijariskiego az do warstw zupelnie swiatowych i czesto jakby
duchowo martwych” (Ibidem, s. VIII-IX).

37 Ibidem, s. IX-X.

%8 Tbidem, s. X.

¥ Mysl $w. Alberta koresponduje z nauczaniem papieza Leona XIII (zwlaszcza jego
encyklika Ausspicato z 1882 r.), ktére stanowito dla Chmielowskiego inspiracje do wcie-
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patriotyzmu. Brat Albert nazywa trzeci zakon , komunizmem mitosci”, ktdry
tym rézni sie od systemoéw spotecznych i politycznych (socjalizmu i komuni-
zmu), ze nie opiera si¢ na ,[...] préznych stowach i mrocznej dziedzinie marzen
i spekulacji oszukanego rozumu”*’, ale, majac swoje zrédto w Kosciele Chry-
stusowym, opiera si¢ na prawie mitosci*’!. Dalej, prowadzac polemike z prze-
ciwnikami zwigzanymi m.in. z ré6znymi ideami ateistycznymi, gdzie tercjarstwo
nazywane jest ,tajna masoneria katolicka”, wskazal, ze w odrdznieniu od metod
stosowanych przez wolnomularzy jest ono organizacjg jawna i otwarta®>

W trzecim zakonie propagowanym przez Brata Alberta uwidacznia sie
wyraznie duch walki*® i zwiazany z nia ideat rycerza — Zoinierza Bozego, wal-
czacego ze zlem za pomoca ewangelicznych srodkow, ktdrego Wodzem jest
Chrystus: ,Jakze pozyteczny jest kazdy Chrystusa Pana Zoinierz, jezeli rze-
czywiscie tarcze pokuty i miecz milosierdzia trzyma w dioni, jak jest wtedy
straszny negacyi przez walke, w ktérej idac za Wodzem, zwycieza zawsze
i niechybnie”?*. Ostatecznym celem walki duchowej podejmowanej przez tercja-
rzy ma by¢ budowanie krélestwa Bozego na ziemi*>. Chodzi ponadto o dziata-
nie zorganizowane, polegajace na glosénym, wspolnym wyznawaniu Chrystusa,

lania mysli $w. Franciszka w Kosciele. Papiez kladzie w encyklice akcent na role ter-
cjarstwa wobec spoteczenstwa.

0 PW, s. X—XL

1 Trzeci Zakon przedstawia sie jako instytucya glteboko humanizacyjna, a w odnie-
sieniu do pojedynczych narodéw, i w znaczeniu stowa podniostem, patryotyczna. Bo to
jest w pewnej mierze wlasnie ten najszlachetniejszy socyalizm i komunizm, ktéry nie
na stowach préznych polega, ale czynami si¢ dowodzi, komunizm mito$ci, przez Anio-
16w zapewne tylko i Swietych praktykowany zupelnie, a takze tu na ziemi w miare
i o tyle jak ustawy kosciota sa w praktyce wykonane widzimy w Zakonach wrciele-
nie tego drogiego dla katolika ideatu zycia spotecznego, ktérego zasada nie z obtednej
i mrocznej dziedziny marzen i spekulacyi oszukanego rozumu ludzkiego pochodzi, ale
jest zrodzona przez koscidt, ktorego glowa jest Chrystus — tg zasada jest prawo milo-
$ci od Boga dane, na sercach wyryte jako niemylne pietno synéw Bozych” (Ibidem,
s. X=XI).

2 Wypowiedziano niezbyt dawno w pruskiem Sejmie, ze Trzeci Zakon $w. Fran-
ciszka jest «tajna masonerya katolicka» a i rdowniez publicznie w Belgii w obozie wszyst-
kiemu co katolickie wrogim, ze «Trzeci Zakon jest potega» [...]; ale robota tych katoli-
ckich mularzy jest jawna — nie unikaja $wiatla dziennego” (Ibidem, s. XI).

73 S. Smolenski widzi w oryginalnym ujeciu franciszkanizmu przez $w. Alberta
,pewien rys obojowy” (IpEm: Duchowos¢ bt. Brata Alberta..., s. 127).

4 PW, s. XI-XIL

7, Zwyciezaé w szlachetnej walce ducha, jest to zdobywac krolestwa i trony dla
siebie i drugich na cala wiecznos¢. Za taska od Boga dang uwalnia¢ rozum spod prze-
mocy instynktéw niskich i poziomych, a rozum wolny podda¢ Mitosci czyli Bogu, to jest
najszczytniejsze zadanie ludzi i catych narodéw; to znaczy budowac krélestwo niebieskie
w nas samych, wszystko inne jest nam wtedy przydane” (Ibidem, s. IX).
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co ma stanowi¢ reakcje na rowniez zorganizowane i systematyczne dziatanie
,nieprzyjaciét Kosciota”*.

Od 24 wrzesnia 1880 roku, czyli momentu wstapienia do nowicjatu jezu-
itow w Starej Wsi, do rozpoczecia regularnej pracy z bezdomnymi Krakowa
w 1886 roku mija szes¢ lat®”. 25 sierpnia 1887 roku Adam Chmielowski przy-
wdziat szary habit tercjarski. Okres duchowej przemiany, cho¢ ma swoje punkty
zwrotne, takie jak kryzys u jezuitéw, uzdrawiajaca spowiedz, Sluby i przy-
wdzianie habitu oraz stuzba wsréd bezdomnych mieszkaricow Krakowa, stano-
wit proces duchowego dojrzewania rozciggniety w czasie”®, w ktérym Bog na
roézne sposoby przygotowywal Chmielowskiego do stuzby w Kosciele™.

Pierwsze owoce procesu duchowej transformacji Brata Alberta zwiazane sa
z idegq tercjarstwa, ktéra pozwolita $wietemu znalez¢ metode realizacji ewange-
licznych ideatéw poprzez propagowanie braterstwa opartego na mitosci chrzes-
cijaniskiej, prace spoleczng i dzieta milosierdzia®".

1.3.2. Contemplatio

W opracowaniach poswieconych $w. Albertowi Chmielowskiemu zwraca
sie przede wszystkim uwage na spoleczny wymiar jego dziatalnosci narodowe;j,
artystycznej i charytatywnej. Wigksza trudno$¢ sprawia sieganie do glebokich
zrodel jego aktywnosci, wymykajacych sie obserwacji, a zwigzanych z dziata-
niem niewidzialnej i nadprzyrodzonej taski*®'. Pomimo tej niedogodnosci oto-
czenie $w. Alberta zdolato zauwazy¢, ze byl cztowiekiem glebokiej modlitwy?*2.
Jego zycie modlitewne rozumiane jako contemplatio posiadato réwniez charak-

6 ,Gdy za$ pod ztowrogim dziataniem ducha naszych czaséw, w ktérych milczace
od kosciota odstepstwo jest rzecza prawie zwyczajng i bardzo czesta, a walka nieprzyja-
ciol kosciota przybrata charakter systematycznego i zorganizowanego $wiadomie dzia-
fania [...] glo$ne Chrystusa Pana wyznawstwo, przeciwdziatanie w walce szeregiem
i porzadkiem stajg si¢ niby nieunikniong koniecznos$cig” (Ibidem, s. IX).

%7 Zob. PAC, s. 14.

78 G. Ry$ réwniez okre$la przemiane sw. Alberta procesem, trwajacym od momentu
spowiedzi u ks. Pogorzelskiego az do obtdczyn w Krakowie. W tym czasie Adam Chmie-
lowski dojrzewal do ostatecznej decyzji, by jako ubogi stuzy¢ najubozszym na wzor
Chrystusa (zob. Ipem: Brat Albert. Inspiracje..., s. 59, 76-77).

79 Zob. DBA, s. 66-75. Bernard Smyrak poréwnuje ten bolesny proces duchowej
przemiany do obumierania ewangelicznego ziarna pszenicy (Ibidem). Por. J 12,24.

30 Zob. H. WEryNskr: Barwny Brat. Krakéw 1981, s. 12-18. Autor wymienia niektdre
podobne elementy ideatu trzeciego zakonu propagowane przez Brata Alberta, ktérego
nazywa ,prekursorem apostolatu swieckich” (Ibidem).

31 Zob. R.D. Szpak: Modlitwa w duchowosci..., s. 126.

32 Zob. DA, s. 45; M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 93; DBA, s. 175-194.
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terystyczny styl — nie bylo oderwane od Zycia codziennego, stanowiac synteze
z ewangeliczng actio®.

W swoich zapiskach rekolekcyjnych Brat Albert wielokrotnie wypowiadat
sie¢ na temat modlitwy, stanowiacej fundament zycia duchowego: ,Jaka mod-
litwa, taka doskonatos¢, jaka modlitwa, taki dzien caly. Na darmo usitujemy
postapi¢ przez inne $rodki, inne praktyki, inng droga. Modlitwa jest warun-
kiem nawracania dusz. [...] P. oddac si¢ modlitwie, azeby cnoty naby¢. Prosic¢
o pozwolenie zupelnego oddania sie rzeczom duchownym ze wzgledu na siebie
i braci”**. Chmielowski wyraznie dostrzega zwiazek miedzy wzrostem dosko-
natosci chrzescijanskiej, nabywaniem cnot i nawrdceniem, zaréwno osobistym,
jak i innych, a zyciem modlitwy.

W Notatniku rekolekcyjnym Il przywoluje mysli swietych, mistrzow zycia
duchowego, $w. Wincentego a Paulo, éw. Alfonsa Liguoriego, $w. Teresy z Avila
i $w. Franciszka Salezego®’, ktorzy w radykalnym tonie podkreslaja koniecz-
nos¢ modlitwy, bedacej srodkiem zbawienia, ,dusza naszej duszy”*, istot-
nym warunkiem milowania Chrystusa oraz droga ku wolnosci, majacej zrédto
w mitosci Oblubienica®.

Modlitwa jest dla Brata Alberta aktem woli, przejawem serdecznego, pet-
nego ufnosci, oblubienczego i synowskiego powierzenia si¢ Bogu, a takze
przylgniecia do Jego woli. Relacja do Boga wyrazajaca sie¢ w modlitwie, by
przynosila owoce, winna by¢ wytrwata oraz, jezeli jest wspdlnotowa, zgodna
i jednomy$élna. Stanowi konieczny warunek trwania w Chrystusie oraz wyraza
zyciodajng zalezno$¢ od Boga®®.

¥ W niniejszym podrozdziale tacinski termin contemplatio nie oznacza tylko samej
kontemplacji, ale obejmuje calos¢ kontemplacyjnego i modlitewnego wymiaru zycia
duchowego, w odréznieniu od actio, w ktérym akcent pada na aktywng dziatalno$¢,
np. apostolat, akcje charytatywna, prace itp.

¥ A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 266-267. Skrot ,,p” w pismach
Adama Chmielowskiego oznacza , postanowienie”.

¥ Kto zaniedba modlitwe przestanie kochac Jezusa Chrystusa. Zakonnica bez mod-
litwy jest zakonnica bez rozumu [...] Do jakichbykolwiek grzechéw doprowadzit szatan
dusze trwajaca na modlitwie, Pan Jezus predzej czy pdzniej jq doprowadzi do zbawienia.
Kto trwa w modlitwie zajdzie predzej lub pézniej. Dusze, ktére zaniedbujg modlitwe,
same rzucajq sie do piekta” (Ipem: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 275).

%6, Dusza naszej duszy jest modlitwa — Zzycie. Nasze $wiatlo — nic to, znam Boga
i siebie (Ibidem, s. 274).

¥7 ,Sam Bog wie, jakie jest ubdstwo, czystos¢ i postuszenstwo w klasztorach, gdzie
sie nie modla, to nie kochanki Pana, ale wieznie” (Ibidem, s. 275).

¥ Modlitwa nie zalezy na uczuciach i na tzach, ale na sile woli w uzyskaniu woli
Boskiej [...] Nie robie postepéw, trzeba prosi¢ nie ustawac [...] Zy¢é pod okiem P. Jezusa
jedno przejscie (?), jedno stowo jak btyskawica jest modlitwa [...] Rozbi¢ naczynie, zapach
sie rozejdzie, nie tylko bedziem Boga kocha¢, ale inni Go przez nas pokochaja, a to jest
cos. Zawsze sie modli¢. Beze mnie nic czyni¢ nie mozecie. Proscie a wezmiecie, szukaj-
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W Notatniku rekolekcyjnym [ Chmielowski zostawia oryginalng definicje
cnoty, ktéra nazywa ,praktyczna znajomoscia Boga i siebie”, czyli, inaczej
moéwiac, nie tyle teoretyczna wiedza, ile osobistym doswiadczeniem®’. Dalej
wskazuje na modlitwe jako $rodek do doskonatosci — nabycia cnét oraz oczysz-
czenia z nieuporzadkowanej mitosci wlasnej®. Asceza, ktéra wymaga catko-
witego, statego i gorliwego wysitku, wrecz organicznie zrasta si¢ z modlitwa.
Zycie modlitwy wymaga postuszenstwa, wytrwatodci, harmonii w organizacji
zadan oraz codziennych ofiar, ktére zaczynajq sie¢ od matych rzeczy*! — posrod
obowigzkéw nalezy szukac¢ czasu dla Boga®*?. Cata droga nawrdcenia i postepu
w zyciu duchowym zaczyna sie od modlitwy*?. Charakterystycznym wkia-
dem Brata Alberta w rozwijajacy sie charyzmat albertyniski byta proba har-
monizacji glebokiej modlitwy z intensywna codzienng aktywnoscig pelna po-
$wiecenia®*,

Brat Albert patrzy na modlitwe w kontekscie cierpliwego, mitosnego powie-
rzania wszystkiego Opatrznosci Bozej: , Niech wiec Siostra Starsza za taska Boza
zdobywa sie na cierpliwo$¢ z mitosci dla Pana Jezusa cierpigcego i niech sobie
przypomina, ze Ojcowska Opatrzno$¢ Boza bezposrednio rzadzi naszym zyciem
w zdrowiu i chorobie i w najdrobniejszych szczegdtach, azeby wszystko zle na
dobre obroci¢”*®. Caly akt zawierzenia i ufnosci dokonuje sie poprzez modli-
twe, bedaca zrédtem pokoju i nadziei posrod trudnosci: , Wiec wszystko chetnie
trzeba przyjmowac, mile i przykre i starac si¢ spa¢ spokojnie na macierzynskim
fonie, cho¢ to trudno dla ulomnosci naszej, kiedy bardzo boli i nudzi. Modli¢
sie i mie¢ pewna nadzieje, ze Pan Bég wszystkiemu zaradzi”>*.

cie a znajdziecie etc. Nie prosi¢, to nic nie mie¢. Gdzie dwdch w imi¢ moje. Modlitwa
stosunek poufny. Ojciec i dziecko, maz i zona” (Ibidem, s. 274).

#,Cnota polega na znajomosci praktycznej Boga i siebie” (A. CamieLowskr: Notat-
nik rekolekcyjny 1. PAC, s. 267.)

0 Ibidem, s. 266. ,P. odda¢ si¢ modlitwie, zeby cnoty naby¢. Prosi¢ o pozwolenie
zupelnego oddania sie rzeczom duchowym ze wzgledu na siebie i Braci i na pokusy,
starac¢ sie o doskonatos$¢ i nic nadto. Czyta¢, modli¢ si¢, uczy¢. [...] Zajac¢ sie na jaki$
czas wylacznie modlitwg i duchownymi sprawami Braci i Siéstr” (Ibidem).

¥ Zob. A. CumieLowskr: Do s. Bernardyny 156 (90). PAC, s. 202; Por. R.D. Szrak,
Modlitwa w duchowosci..., s. 154.

¥ Na modlitwe trzeba czas naznaczy¢ i nigdy nie uchybia¢, ani skraca¢ i ani
chwilki nie odwtéczy¢, chybaby co$ przeszkodzito wazniejszego, w takim razie te sprawe
ofiarowac trzeba Panu Jezusowi zamiast modlitwy i przejs¢ do innych zaje¢, albo sie
do naznaczonego czasu pomodli¢, jezeli sprawa predko sie zatatwita, ale jezeli czas
naznaczony minal, to juz nie zaczynac¢” (A. CumieLowskr: Do s. Bernardyny 70 (4). PAC,
s. 122). Por. DA, s. 45.

¥ Zob. DBA, s. 182.

¥4 Zob. DA, s. 46.

¥ A. Cumierowskr: Do s. Bernardyny 144 (78). PAC, s. 197.

%6 Tbidem.
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Swiety Albert, czerpiac z tradycji ascetycznej i mistycznej Kosciota, trakto-
wat zycie duchowe jako droge. W tym kontekscie rowniez modlitwa nie jest
czyms$ statycznym, ale w miare postepu w wierze ulega przeobrazeniu. U Brata
Alberta, zgodnie z typologia $w. Jana od Krzyza, mozna zaobserwowac roz-
wéj modlitwy od medytacji dyskursywnej, po kontemplacje wlang®*’. Wedtug
B. Smyraka Chmielowski dopiero jako dojrzaty zakonnik i zalozyciel zgroma-
dzen, a nie dziatacz tercjarski na Podolu, osiagnat stan modlitwy mistycznej,
w czym pomogly mu: pokora, czysto$¢ serca oraz wiernos¢ czestej modlitwie®®.
Zeznania naocznych $wiadkow zycia $w. Alberta wskazuja, ze przeszedt kolejne
etapy zycia wewnetrznego, az do zjednoczenia z Bogiem, od doswiadczenia
oczyszczen czynnych i biernych nocy zmystéw i ducha, az po zjednoczenie
mistyczne i zaslubiny duchowe®”.

Rdzeniem chrzescijariskiego doswiadczenia mistycznego jest chrystocen-
tryzm i zwigzana z nim idea upodobnienia si¢ do Chrystusa*®. Chrystocen-
tryczny wymiar zycia duchowego Brata Alberta (wiez z Chrystusem Ecce Homo)
przejawia si¢ na wielu plaszczyznach, zwlaszcza na ptaszczyznie modlitewne;j.
W modlitwie odslania si¢ intensywnos¢ doswiadczenia kontemplacji Chrystusa,
a przez Niego Tréjjedynego Boga*'. Doswiadczenie modlitwy stanowi wazna
przestrzen, w ktérej wyrazona jest zgoda na upodobnienie sie do Boga i przy-
Igniecie do Jego woli, a takze ogotocenie ze wszystkiego, co stanowi przeszkode
na tej drodze. W centrum tego doswiadczenia, a zatem réwniez modlitwy, staje
,Ukochany” — Chrystus ukrzyzowany i zniewazony.

¥7 Zob. C.A. BERNARD: Wprowadzenie do teologii duchowosci..., s. 117-118. Autor uwaza,
ze zycie mistyczne to ,[...] zycie duchowe, w ktérym doswiadczamy stalego i wewnetrz-
nego dzialania Boga, zaré6wno w postaci oczyszczenia, jak i o$wiecenia oraz ,modlitwy
mistycznej” bedacej forma modlitwy myslnej, ktéra zwykle pojawia sie w tym okresie
zycia mistycznego, ale nie jest konieczna” (Ibidem, s. 114). Bernard Smyrak stoi na sta-
nowisku, ze wiernosé¢ i gorliwo$¢ w modlitwie prowadza do ,modlitwy mistycznej”,
a w konsekwencji do najscislejszego zjednoczenia z Bogiem (zob. DBA, s. 183-184).

% Ibidem, s. 73, 183-194. ]J. Machniak réwniez opisuje do$wiadczenie mistyczne
Brata Alberta, jednak nie kladzie tak mocnego akcentu na analize jego zycia modlitwy
jak Bernard Smyrak (zob. ]. Macuniak: Od ,nocy ciemnej” do totalnej opcji..., s. 17-25).
Por. Ipem: Sw. Brat Albert. Rekolekcje..., s. 89-103.

39 Zob. C. LEwanpowskr: Brat Albert..., s. 131-133; R.D. Szpax: Modlitwa w duchowo-
sci..., s. 151; DBA, s. 183-184. R.D. Szpak przytacza swiadectwa siostr i braci, ktérzy byli
obecni podczas glebokiej modlitwy oraz réznych ,doznan”, drugorzednych oznak zycia
mistycznego, m.in. ekstaz (Ibidem), ktdre jednak nie $wiadcza o jego istocie (zob. TZD,
s. 455-457). Por. T. Paszkowska: Komunikacje mistyczne. LDK, s. 424-427.

40 Zob. C.A. BERNARD: Wprowadzenie do teologii duchowosci..., s. 115.

1 Wyjs¢ przez upodobanie (przywigzanie) i wole ze wszystkiego, co stworzone
tak, aby wszystkie stworzenia byly jakoby ich nie byto, tak gtebokie ma by¢ skupienie,
w ktérym dusza wchodzi do swojego $rodka. Tréjca S-ta ukrywa sie w $rodku duszy”
(A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny 1. PAC, s. 265).
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Jeden z listow do s. Bernardyny wskazuje na glebokie zrozumienie przez
$w. Alberta doswiadczenia mistycznego, w tym wypadku biernych oczyszczen
nocy zmystéw badz ducha. Brat Albert wyraza zrozumienie dla bolesnych
doswiadczen bl. Bernardyny na drodze wzrostu duchowego ,ku mitosnemu
zjednoczeniu mistycznemu”. Zaleca jej wiernos¢ i cierpliwos¢ pomimo przeciw-
nosci oraz poczucia opuszczenia przez Boga. Wskazuje przy tym, ze momenty
oczyszczen przerywane sa chwilami ,dotknie¢ duchowych”, ktére $wiadcza
o ciagtej obecnosci Boga — Przyjaciela i Nauczyciela*®.

Bernard Smyrak, powotujac si¢ na listy oraz wypowiedzi oséb, ktére towa-
rzyszyly Bratu Albertowi, twierdzi, ze oprdcz ,,ciemnej nocy zmystéw” przecho-
dzit réwniez ,ciemna noc ducha”, pojawiajaca si¢ po pierwszym doswiadczeniu
kontemplacji wlanej oraz momentach zachwytu®. Sw. Albert zwykl mawiaé:
,Nie ma wiekszego cierpienia nad noc ciemnosci duchowych”**. Chmielow-
ski ukrywat stany nadprzyrodzonych duchowych uniesieri. Wolat przezywac je
w ukryciu i samotnosci, a takze by ttumaczono je jako chwilowe zastabnigcia
lub sennosc¢*®. Prawdopodobnie Brat Albert przezyt rowniez zaslubiny duchowe
zwigzane z etapem zjednoczenia'®, czego przejawem byla obecnos¢ nadprzy-
rodzonego pokoju, obserwowanego przez otoczenie, a zarazem zanik standéw
gwattownych porywow i ekstaz. ,,Panowata u niego jasna pogoda duszy, czula
dobro¢ serca i 0w niczym niezmacony «pokdj» Bozy, jakiego $wiat daé nie
moze”*” — zapisat Bernard Smyrak. Zwigzek miedzy do$wiadczeniem mistycz-
nym a ,totalng opcja na rzecz ubogich” jako nadprzyrodzonym owocem sta-
nowi wazne kryterium prawdziwosci tego pierwszego*®.

Brat Albert zostawit prosta definicje kontemplacji, ktéra zdaje sie¢ wyply-
waé z opisanego wyzej jego osobistego doswiadczenia. S. Alojza przytacza
wspomnienie spotkania ze $w. Albertem, ktéry wpatrywat sie w modlitewnym
zachwycie w krajobraz przed domem. Nastepnie na zadane przez nig pytanie
o istote kontemplacji odpowiedziat: ,[...] siostro, jest to, co ja teraz czynig, to
jest rozkoszne wpatrywanie sig, z tg tylko réznica, ze na Boga i rzeczy Boze
i przy pomocy taski Bozej”*®.

42 A. Camierowskr: Do s. Bernardyny 86 (20). PAC, s. 136-137.

43 Zob. DBA, s. 188-189.

404 Tbidem.

405 Zob. C. Lewanpowskr: Brat Albert..., s. 130-132.

46 Zob. ]J. Macan1ak: Od ,nocy ciemnej” do catkowitej opcji..., s. 199-200.

4“7 DBA, s. 191-192. Bernard Smyrak przytacza réwniez sytuacje wskazujace na
obdarowanie charyzmatyczne, np. intuicje dotyczaca przyszlych wydarzen (zob. Ibi-
dem, s. 191).

48 Zob. ]J. Macuniak: Od ,nocy ciemnej” do totalnej opcji..., s. 24-25.

49 Cyt. za: R.D. Szrax: Modlitwa w duchowosci bt. Alberta. W: Chrzescijanie. T. 15. Red.
B. Bejze. Warszawa 1985, s. 151; por. DBA, s. 186.
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Waznym aspektem, ktéry taczy sie z oryginalnym ujeciem contemplatio, jest
Eucharystia. W zyciu duchowym $w. Alberta kult tajemnicy Chrystusa obec-
nego w Eucharystii nalezy traktowac jako istotny element jego chrystocen-
trycznej duchowosci. W notatkach z rekolekcji zapisal: ,,Pan Jezus ustanawia-
jac Najsw. Eucharystie oddal nam swoje Ciato i Krew, czyli anticipative przyjat
cala Meke, w ktérej Ciato zostato zniszczone i Krew wylana, ale juz zostaty
zywe w Najsw. Eucharystii na pozywienie dla nas. Czy Panu Jezusowi cier-
piacemu meke i za mnie ukrzyzowanemu moge czego odmoéwic¢? Czy moge
odmowi¢ meki dla niego i krzyza, gdybym je z taski i Woli najswietszej miat
cierpie¢ i mogt [...] Czy dla wywdzigczenia si¢ za Cialo i Krew, ktére pozywam
moglbym czego domowic P. Jezusowi w Eucharystii? A co dzienn drobnostek
odmawiasz nedzny”*°. Mito$¢ oraz postuszeristwo wobec Chrystusa unizonego
i ukrzyzowanego wyraza si¢ w umitowaniu Eucharystii, zaréwno jezeli chodzi
o ofiare Mszy Swietej, jak i adoracje Najéwietszego Sakramentu, stanowiacej
urzeczywistnienie misterium Wecielenia i Ofiary Krzyza.

Brat Albert tak w zapiskach rekolekcyjnych, jak i listach wielokrotnie przy-
pominat albertynom i albertynkom wage czestej Komunii Swietej, adoracji Naj-
Swietszego Sakramentu oraz przystepowania do spowiedzi. Wszystko to sta-
nowi okazje do zjednoczenia z Jezusem, jest takze zrédlem sit do wzrostu oraz
gorliwosci w stuzbie i ochrong przed ztem: ,Niech sprawa mojego udosko-
nalenia bedzie odtad dla mnie jedyna. Zachowa¢ rezolucje powziete, obiecad
sobie comiesieczne mate rekolekcje. Stale uwielbia¢ Boga w Najsw. Sakramencie
Eucharystii”#". Zacheta do czestej Komunii Swietej oraz pozwolenie siostrom
na dtuzsza modlitwe, zwlaszcza przed Najswietszym Sakramentem*'?, stanowi
potwierdzenie stawiania modlitwy, przede wszystkim zwiazanej z kultem
Eucharystii, w centrum codziennych zaje¢. Istnieje réwniez zalezno$¢ miedzy
kontemplacja Wcielonego i Umeczonego Chrystusa w Chlebie eucharystycz-
nym, a charakterystycznym u Brata Alberta szacunkiem dla chleba powsze-
dniego oraz postawa ,bycia dobrym jak chleb”*?.

40 A, CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny 1I. PAC, s. 271-272.

41 Ipem: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 267-268.

42 Ipem: Do s. Bernardyny 123 (57). PAC, s. 180. ,Powiedzialem Jadwidze, zeby
pozwalata adorowac tylko na tyle czy stopniowo wiecej, na ile to bez wielkiego wysitku
nie bedzie przeszkadza¢ porzadkowi domowemu, inaczej bytoby nie pewne dobro, bar-
dzo niepewnemu pos$wieca¢. Nie wiadomo jak Pan Bog da dalej z adoracja, ale trzeba
bardzo pomatu i ostroznie w to wchodzi¢ i nie dopusci¢, zeby miato powsta¢ zamiesza-
nie albo z wysilku zniechecenie i zwatpienie” (Ibidem). Zob. DBA, s. 182.

43 Zob. R.D. Szrak: Modlitwa w duchowodci..., s. 162; H. WEryNsk1: Barwny Brat...,
s. 9. W niektérych biografiach pojawia si¢ kompilacja tekstow, ktéra ten zwigzek uka-
zuje: ,Patrze na Jezusa w Jego Eucharystii, czy Jego milos¢ obmyslita co$ jeszcze pigk-
niejszego? Skoro jest Chlebem i my badzmy chlebem. Skapy jest ten, kto nie jest jak On.
Dawajmy siebie samych” (W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 199). R.D. Szpak
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Zewnetrznym dowodem znaczacej roli contemplatio, zaréwno w zyciu ducho-
wym sw. Alberta, jak i w caltym charyzmacie albertyniskim, byta idea pustelni,
ktéra zrodzila sie w mysli swietego juz w trakcie jego postugi wsréd bezdom-
nych. Praca w przytuliskach byta skrajnie cigezka, tak jezeli chodzi o obcigzenia
fizyczne, jak i psychiczne, zwigzane z obcowaniem z osobami zaniedbanymi
spotecznie, pozbawionymi zasad moralnych, z problemami emocjonalnymi, nie-
jednokrotnie pograzonymi w natogach*‘. Domy pustelnicze zakladane wsréd
gor i lasow mialy poméc w formowaniu braci i sidstr, ktérych ciezka stuzba
wsrod ubogich miala stanowi¢ pewnego rodzaju cigglos¢ z zyciem kontempla-
cyjnym.

Samotnie mialy uchroni¢ przed wyczerpaniem fizycznym, a takze ducho-
wym*. Powstanie pierwszych pustelni: Wecharty, Prusia oraz Kalatéwek wia-
zato sie rowniez z potrzeba uformowania ludzi mocno zahartowanych fizycznie
i moralnie*®. Wedltug Brata Alberta ,[...] ich nowicjat musi by¢ bardzo twardy
i surowy, aby wczesnie cofnely sie mieksze natury i stabsze dusze”*V.

Swiety Albert zaczyna z czasem uwazaé pustelnie za warunek konieczny
istnienia swoich zgromadzen. Traktuje je jako: 1) ,wyzsze szkoly praktycznej
doskonatosci”, gdzie siostry i bracia moga sie ¢wiczy¢ w cnotach w sposob
heroiczny, uczac si¢ dobrowolnie, z mitosci znosi¢ braki i niedostatki ciata oraz
duszy, co w konsekwencji pozwoli im lepiej rozumie¢ sytuacje swoich ubo-
gich podopiecznych; 2) miejsca odnowy duchowej, a takze szkoty kontempla-
qji, gdzie w ciszy i samotnosci ci, ktérzy sa przemeczeni praca oraz ostabli
w zapale, moga odnowi¢ swoje sily fizyczne i duchowe*®, dotyczy to szcze-
golnie sidstr przezywajacych rozne trudnosci duchowe oraz problematycznych,
a takze przejawiajacych szczegdlne predyspozycje do zycia kontemplacyjnego®;
3) rodzaj ,spichlerzy”, w ktérym zapas dobrych sidstr bedzie gotowy do pracy
charytatywnej w miejscach, gdzie zrodzi sie taka potrzeba; 4) miejsca wypo-
czynku i odnowy zdrowia, niczym uzdrowiska polozone blisko natury, z piek-
nym krajobrazem i zdrowym powietrzem; 5) miejsca modlitwy, ofiary i wyrze-
czenia sktadanych Bogu, a przez to réwniez stanowiacych modlitewna stuzbe
ludziom*®, Scisty zwiazek miedzy contemplatio, ktérej jednym z przejawéw sa

zauwazy, iz $w. Albert, nasladujac oddanie si¢ Chrystusa w Eucharystii, réwniez starat
sie poswieca¢ potrzebujacym (zob. Eapem: Modlitwa w duchowosci..., s. 162).

414 Zob. N. BubpzyNska: Brat Albert..., s. 317.

415 Zob. Ibidem, s. 318.

46 Zob. K. Micuavskr: Brat Albert..., s. 64—65.

47 Tbidem.

48 7Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 197.

49 Zob. R.D. Szrak: Modlitwa w duchowosci..., s. 169.

420 7Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 196-197. W pustelniach nie odci-
nano si¢ od dziet milosierdzia, np. przy furcie klasztorku mozna bylo uzyska¢ pomoc
oraz do$wiadczy¢ ewangelicznej goscinnosci, jednak zasadniczy ich cel byt wyraznie
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pustelnie, a actio, wyrazajaca si¢ w przytuliskach, obrazuje wypowiedziane
przez $w. Alberta zdanie: ,[...] jezeli doméw pustelniczych zabraknie to nie
bedzie mozna nawet przytulisk dla ubogich urzadza¢, bo zabraknie wytrwato-
Sci, poswiecenia i sit do ich obstugi”**.

Domy pustelnicze majg by¢ tez miejscami, gdzie pomimo klimatu ciszy,
modlitwy oraz surowej ascezy, kojarzacej si¢ z duchem przygnebienia i smutku,
ma panowac atmosfera radosci, pokoju, a takze prostoty, bedaca cecha dzieci
Bozych*?. Pustelnie jako miejsca odosobnienia i kontemplacji sa réwniez oka-
zja do praktykowania samotnosci oraz milczenia. Cho¢ milczenie, samotnos¢
i formy ascezy u Brata Alberta pochodza z ducha karmelitaiiskiego, zostaty
zaadoptowane w charyzmacie albertyriskim*®. Sw. Albert wprowadza $ciste
godziny milczenia w ciggu dnia w swoich zgromadzeniach**, u podstaw czego
lezato jego osobiste do$wiadczenie. W zyciu Brata Alberta cisza i samotnosc
odegraly znaczaca role. Poszukiwanie celu swojej duchowej drogi odbywato
sie¢ w samotnych, glebokich rozmowach z Bogiem*”. Milczenie, ktére w for-
mie zewnetrznej miato tylko pomagac¢ w zachowaniu milczenia wewnetrznego,
oraz praktyka odosobnienia sprzyjaly rozwojowi zycia wewnetrznego, stano-
wiac okazje do refleksji nad soba, a ostatecznie pomagajac w drodze ku zjed-
noczeniu z Bogiem**.

Brat Albert swiadomie szukal wyraznej syntezy contemplatio i actio. Z tym
samym Chrystusem, z ktérym przebywat na modlitwie, jednoczyt sie roéwniez,
stuzac Mu w bliznim*”. Modlitwa u Brata Alberta ma charakter wybitnie chry-

kontemplacyjny (Ibidem). Bracia i siostry zamieszkujacy odosobnione pustelnie nie izo-
lowali sie od miejscowej ludnosci, czesto angazujac si¢ w rézne aktywnosci, np. prace
na roli, nauke pacierza i katechizmu w przypadku braku szkét wiejskich (zob. J. Zak-
-TarNowskr: Brat Albert..., s. 142). Por. DA, s. 51-55; K. MicHaALskr: Brat Albert..., s. 65.

421 DA, s. 51-55.

422 7ob. J. Zak-TarNowskr: Brat Albert..., s. 142-143; R.D. Szpak: Modlitwa w ducho-
wosci..., s. 169.

43 Por. DBA, s. 164.

44 Zob. Ibidem. Bernard od Matki Bozej przypomina réwniez zasade panujaca
w klasztorach albertynek, iz poza rekreacja poludniowq i wieczorng miato by¢ zacho-
wane milczenie i panowac cisza. Ponadto cytuje stowa $w. Alberta, ktéory mawiat do
swoich siostr: ,[...] Zyjecie posrdd swiata, chodzicie pomigedzy ludzmi, ale duchem macie
by¢ karmelitankami” (Ibidem). A. Boniecki, uzasadniajac prezny rozwoj zgromadzenia
siostr albertynek, wskazuje na istotng role ducha kontemplacyjnego (zob. A. BoNIECKT:
Brat Albert..., s. 713).

4 Zob. G. PaNczyk: Wptyw duchowej doktryny..., s. 67.

46 Zob. Ibidem, s. 78.

47 Zob. DA, s. 46-47. S. Smoleniski wskazuje na znaczenie dla charyzmatu albertyn-
skiego harmonii miedzy actio i contemplatio w kontekscie relacji do Chrystusa. Im bar-
dziej bedzie odkrywana ikona Chrystusa Ecce Homo w drugim, tym tatwiej o zachowanie
réwnowagi miedzy modlitwa a dziataniem (Ibidem).
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stocentryczny, stanowiac droge upodobnienia sie do Chrystusa i nasladowa-
nia Go, szczegdlnie w wymiarze krzyza i wspolcierpienia ze Zbawicielem. Od
strony praktycznej contemplatio jest zrédtem metanoi, w ktérej dokonuje sie trans-
formacja zarowno w relacji do Boga, siebie samego, jak i $wiata. Z tego powodu
modlitwa stanowi réwniez pomoc i zrédlo sit do wykonywania obowiazkéw
wynikajacych z powotania*®. Istotnym elementem zycia modlitewnego jest rela-
gja z Chrystusem — Eucharystia. Zachwyt nad Jezusem jako Chlebem eucha-
rystycznym prowadzi do przyjecia postawy bycia chlebem dla zgtodniatego
duchowo i fizycznie czlowieka. Tak rozumiane zycie modlitwy, kult Eucharystii,
a takze doniosta rola pustelni, pozostaja w stuzbie actio, by gorliwie i owocnie
czyni¢ milosierdzie.

1.3.3. Actio

Konstanty Michalski twierdzi, ze oryginalnos¢ postugi Brata Alberta polega
na szczegodlnej zdolnosci dostrzegania w ubogich i odrzuconych , cierpiacych
cztonkéw Chrystusa ukrzyzowanego”*®. Laska takiego spojrzenia moze sta-
nowi¢ jeden z przejawdéw kontemplacji wlanej oraz owoc aktualizacji darow
Ducha Swietego, zwlaszcza madrosci i rozumu*®. Przytuliska oraz zwiazana
z niaq dziatalno$¢ charytatywna $w. Alberta stanowia integralny element jego
drogi duchowej. Zaréwno contemplatio, jak i actio nalezy widzie¢ jako dwa prze-
nikajace si¢ aspekty zycia duchowego, a zarazem konsekwencje procesu ducho-
wej przemiany Brata Alberta, ktére w rezultacie doprowadzily do syntezy mod-
litwy i dzialania.

Weczedniejsze doswiadczenia i podjete przez sw. Alberta decyzje ostatecz-
nie prowadza do odkrycia woli Bozej, wyrazajacej si¢ w czynnej stuzbie wobec
najubozszych. Z perspektywy zewnetrznego obserwatora wida¢ tu radykalny
zwrot, w ktérym wrazliwy artysta, cztowiek kultury zaznajomiony z zyciem
salonow dobrowolnie decyduje si¢ na ubogie zycie w towarzystwie ludzi znisz-
czonych fizycznie i moralnie, niejednokrotnie bedacych przestepcami ulicz-

48 R.D. Szpak w podobny sposéb opisuje cele modlitwy w duchowosci $w. Alberta

(EapEm: Modlitwa w duchowosci..., s. 151-154). Autorka zauwaza ponadto: ,[...] modli-
twa [Brata Alberta — przyp. KM.] w najszerszym znaczeniu jest postawa zyciowa ukie-
runkowana na Boga. Z kolei w Scistym znaczeniu stanowi akt zaréwno jednostki, jak
i spotecznosci zakonnej” (Ibidem, s. 154).

429 K. MicHaLskI: Brat Albert..., s. 60.

40 K. Michalski zwraca uwage na dwa rodzaje kontemplacji wlanej: 1) zwigzang
zwlaszcza z wewnetrznym doswiadczeniem, jak u przedstawicieli mistyki karmelitan-
skiej, albo 2) dzieki darom madrosci i rozumu ukierunkowang bardziej na zewnatrz, na
kontemplacje Chrystusa w cierpiacych i ubogich, jak w przypadku mistyki $w. Wincen-
tego a Paulo (Ibidem).
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nymi**. Ludwik Skoczylas zapisal, iz Brat Albert ,[...] schodzi z arystokra-
tycznej wyzyny sztuki na padoly opuchlakéw”*2.

Actio w ujeciu Brata Alberta nalezy rozumie¢ przede wszystkim jako mito-
sierdzie $wiadczone wobec ubogich. Stanistaw Smoleniski twierdzi, ze Brat
Albert swojej stuzbie mitosiernej wobec ludzi nadal charakterystyczny styl.
Chodzito z jednej strony o wielki trud odkrywania, wydobywania na zewnatrz
godnosci i wartosci cztowieka jako dziecka Bozego, a z drugiej — o rados¢ odnaj-
dywania w drugim piekna Bozego podobienstwa. Bylo to glebokie poszukiwa-
nie $ladéw dobra w cztowieku, czesto ukrytych pod ptaszczem nedzy i demo-
ralizacji. Ostatecznym celem stuzby najubozszym w przytuliskach bylta nie tyle
ludzka milos¢ i zyczliwosc¢, jakie powinny panowa¢ w pelnym ciepta domu
rodzinnym, ale ukazanie celu eschatologicznego — prawdziwego domu Ojca
w niebie**.

Perspektywa ostateczna stanowi charakterystyczna ceche duchowosci
$w. Alberta, taczaca sie z cnotg ,duchowej dalekowzrocznosci”, czyli aspektu
roztropnosci, ktérego centrum stanowi milosierny wobec kazdego cztowieka
Chrystus**. Ambrozja Stelmach stwierdza: ,[...] nie chodzilo [...] o samo mito-
sierdzie, ale o przebudowe swiata w imie Chrystusa”*®. Dostrzegajac wrazli-
wos¢ Brata Alberta na wydarzenia zwigzane z ruchami rewolucyjnymi w Rosji
oraz z sytuacja spoteczno-gospodarcza Galicji, autorka odnotowuje stowa $wie-
tego: ,[...] zrobilem spostrzezenie, Ze zbiorowy rozum nie jest nawet tak wielki,
jak rozum pojedynczy zwyklego chlopa na wsi. Chtop nigdy nie odmoéwi pro-
szacemu noclegu i chleba, bo wie, ze moze on go z zemsty podpali¢, a spole-
czenstwo zdaje sie nie mysle¢ o tym, ze mnozy podpalaczy, ktorzy szkodliwi sg
juz pojedynczo, w wielkiej za$ masie moga sie sta¢ niebezpiecznymi”**. Ewan-
geliczna dalekowzrocznos$¢ sw. Alberta nie jest zatem postawq idealistyczna,
oderwang od probleméw codziennosci. Powyzsze stowa Brata Alberta swiad-
cz3 o tym, ze potrafit odpowiadac¢ na rzeczywiste problemy — mitosierdzie oka-
zuje si¢ ,tu i teraz”, konkretnie, wobec potrzebujacego, realizujac w ten sposéb
ewangeliczng prace u podstaw.

Tak rozumiana caritas wedtug Brata Alberta jest zatem rozumna. Wigze sie
ponadto z poczuciem sprawiedliwosci. Pewne rzeczy, takie jak pokarm, odziez,
ciepte mieszkanie i t6zko, naleza si¢ kazdemu, z samego faktu, ze jest czlo-

1 Por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 58.

42 L. Skoczyras: Czfowiek idei. ,Nasza Mysl” 1936, nr 3, s. 58. Brat Albert ze wzgledu
na ich charakterystyczny wyglad nazywat bezdomnych zebrakéw ,,opuchlakami” (zob.
N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 229).

43 Zob. S. SmoLENsKL: Duchowosé blogostawionego Brata Alberta..., s. 131.

44 Por. Ibidem, s. 130.

45 A. STELMACH: Brat Albert..., s. 16.

46 Thidem.
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wiekiem*¥. Stanistaw Smolenski zauwaza, ze Albertowy ,[...] humanizm byt
konkretny i realny”*®. Stanowil nie tylko wyraz pragmatyzmu wobec sytuacji
spotecznej miasta, ale okazje do realizacji ewangelicznego przykazania mitosci.
Obrazuja to stowa przypisywane sw. Albertowi: ,,Bez mitosci grosz jest szorstki,
strawa podana — niesmaczna, opieka najlepsza — niemita”*®.

Waznym symbolem postawy mitosierdzia u brata Alberta byt chleb, do kto-
rego wielki szacunek dostrzegalo u niego wielu swiadkéw jego zycia. Skta-
dajac wizyte, m.in. u waznych osobistosci, zwykl pojawiac¢ sie z bochenkiem
Swiezego, wypiekanego w domu, czarnego, razowego chleba, uwazajac go za
cenny dar i symbol dobroci*’. Znana byta rowniez postawa $w. Alberta, ktory
na widok glodnego pukajacego do przytuliska spontanicznie reagowat stowami:
,Dajcie mu chleba, na poczatek dajcie mu jes¢”*!. Glebokie rozumienie hie-
rarchii potrzeb czltowieka znajduje zatem swoj wyraz w chlebie, ktdry staje
si¢ wyrazistym, tatwo odczytywanym w polskiej kulturze symbolem mitosier-
dzia*2

W liscie Do brata Henryka Wozniaka $wiety Albert odstania swoje ewangeliczne
podejscie do postugi wobec cierpiacych: ,To stara bieda, ze Brat jest zanadto
drobiazgowy, chciatby mie¢ dom swdj jak zegarek uregulowany i fundusze,
itd., ograniczong liczbe ubogich [...] dom jest przecie ubogich i Pana Jezusa,
ktérego bezwzglednym postepowaniem z ubogimi mozna obrazié. [...] Wiec
kazdego biedaka, co pode drzwi przyjdzie u Braci czy u Siostr trzeba przyjac
na diuzej czy na krocej i daé, co mozna, chocby przez to troche biedowa¢ albo
reszcie obroku ujaé, [...] bo sie boje, ze Brat si¢ stara wiecej o porzadek w domu
i w kasie, jak o milosierdzie, a jezeli si¢ myle — to dzieki Bogu”*?®. Powyzsze
stowa wskazuja, ze milosierdzie to nie rodzaj kalkulacji ani troski o porzadek,
ale poswiecenie motywowane mitoscia do Zbawiciela.

Zakladanie przytulisk stanowi oryginalng i bardzo praktyczna realizacje
dziela mitosierdzia, do ktérego sw. Albert dojrzewat, stykajac si¢ z krakowska
bieda*“. Nawiazujac do procesu duchowej przemiany, czes¢ biograféw nazywa

97 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 89.

S. SmoLEXsKr: Duchowos¢ btogostawionego Brata Alberta..., s. 132.
49 DA, s. 37.

440

438

Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 86.

4“1 M. WINOWSKA: §wi¢ty Brat Albert. Opowiesc..., s. 16.

4“2 Koresponduja z tym stowa $w. Alberta: ,Powinno sie by¢ dobrym jak chleb.
Powinno sie by¢ jak chleb, ktéry dla wszystkich lezy na stole, z ktérego kazdy moze
kes dla siebie ukroi¢ i nakarmic sie, jesli jest glodny” (J. Jorpan: §wi¢ty Brat Albert...,
s. 37). Por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 87; M. WINOWSKA: Swigty Brat Albert.
Opowiesé..., s. 166.

4“3 A. Camierowskr: Do brata Henryka Wozniaka w Sokalu. PAC, s. 103-104.

4“4 Istnieje kilka hipotez dotyczacych pierwszego ,szokujacego” doswiadczeniem
spotkania z bezdomnymi Krakowa, ktére miato nada¢ ksztatt przysztej postudze Brata
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moment zetknigcia z krakowska bieda rodzajem przebudzenia*®, w ktérym
Adam Chmielowski zrozumial petny sens swoich wczesniejszych doswiadczen,
a zarazem przyszlego postugiwania ubogim*¢. W spotkaniu zaréwno z nedza
ubogich dzielnic Krakowa oraz zle, bo tylko dorywczo, organizowana pomoca
charytatywna Brat Albert przekonal sie, ze to Boég powotuje go, by poswiecit
cate swoje przyszte zycie wytacznie najubozszym*’. Swiety Albert doswiadczyt
silnego kontrastu miedzy bogatym, czystym i uporzadkowanym swiatem salo-
now a skrajnie ubogim, brudnym $rodowiskiem bezdomnych, ktoére nie wywo-
falo odrzucenia, lecz przeciwnie, dostrzezenie w ubogich zniewazonego oblicza
Chrystusa Ecce Homo, co doprowadzito do podjecia radykalnej decyzji, by nie
zostawic tych cierpiacych w potrzebie*®.

Waznym watkiem organizowania przytulisk na krakowskim Kazimierzu byt
brak zrozumienia dla pomystu Brata Alberta, a nawet stwarzanie przeszkod
przez otoczenie, takze przez srodowisko koscielne*”. Przebywanie z zebrakami,
osobami zdemoralizowanymi, dzielenie z nimi domu oraz stotu wywotywato
negatywne reakcje wsrod oséb z wyzszych warstw spotecznych, ktére doma-
galy sie spokoju i bezpieczenstwa. Poczatki pracy charytatywnej taczyly sie
z coraz liczniejsza obecnoscia ludzi z marginesu, co wigzalo si¢ m.in. z noc-
nymi awanturami, a nawet epizodem spalenia podczas rozruchéw gorzelni na
Kazimierzu*’. Pomimo kontrowersyjnej w oczach niektérych ludzi dziatalno-

Alberta wérdd ,,opuchlakéw”: 1) wizyta w kanatach na Stradomiu, po balu w 1887 r., opi-
sywana przez K. Estreichera; 2) spacer i odwiedziny w ogrzewalni wraz z towarzyszami
z Konferencji $w. Wincentego, co potwierdza L. Wyczoétkowski; 3) zeznanie C. Bogdal-
skiego, powotujacego sie na ustny przekaz sw. Alberta, méwiagce réwniez o spacerze po
zakonczonym raucie u hr. Potockiej, podczas ktérego Chmielowski razem z hr. Wodzic-
kim postanowili zobaczy¢, jak dziata otworzona miejska ogrzewalnia dla bezdomnych;
4) opowies$¢ L. Debickiego spisana przez C. Bozowska o tej samej wizycie w przytu-
lisku, ale w obstawie policyjnej strazy (zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 230-233).
Por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 50-52; M. Rozek: §wi¢ty Brat Albert..., s. 50-54.
Wszystkie hipotezy méwia o dramatycznym widoku, jaki zastal Brat Albert w ogrze-
walni, widzac lezacych obok mezczyzn, gorszace zachowanie, brud, robactwo oraz czu-
jac smierdzacy zaduch.

#> M. Rozek pisze: ,To w Krakowie dokonat si¢ ostateczny przetom w duszy Adama,
kiedy «umarl Adam Chmielowski, a narodzit sie Brat Albert» [...] Od tej pory Brat Albert
wszystkie mysli poswiecit dla stworzenia wielkiego dzieta pomocy bliznim. W jego umy-
$le dokonata sie zaiste augustiariska iluminacja” (IpEm: 5wiety Brat Albert..., s. 53-54).

446 Zob. m.n. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 233-234; M. Kaczmarzyk: Trudna
mitodc..., s. 52.

7 Zob. J. Zak-TarNowskr: Brat Albert..., s. 100.

448 Por. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 233.

9 Zob. M. WINOWSKA: §wi¢ty Brat Albert. Opowiesc..., s. 107-112.

40 Zob. Ibidem.
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$ci braci i sidstr postugujacych ubogim zakonnicy spotkali sie z przychylnoscia
kard. Dunajewskiego, a nastepnie kardynatéw Puzyny i Sapiehy, broniacych
idei Brata Alberta. Z czasem zauwazono, ze uporzadkowanie noclegowni i orga-
nizacja warsztatéw na dluzsza mete przyniosty pozytek otoczeniu®.

Swiety Albert postanowit zmieni¢ odpychajaca ogrzewalnie dla bezdomnych
w miejsce godne czlowieka. Sama, dokonana przez $wietego, zmiana nazwy na
,przytulisko”#? miata znaczenie symboliczne. Przywolywata skojarzenia zwia-
zane z przytuleniem, a wiec zaspokojeniem m.in. potrzeby opieki, bezpieczen-
stwa, serdeczno$ci®®. Przytuliska stanowia zatem przeksztalcona forme daw-
nych ogrzewalni — doméw noclegowych otwieranych zimowg pora dla ubogich.

Celem nadrzednym przytulisk bylo ratowanie ludzi w ,ostatecznej po-
trzebie”**, czyli zapewnienie warunkéw niezbednych do przezycia, takich jak:
pokarm, ciepte ubranie czy pomoc medyczna. Sw. Albert zapisat: ,Niech tez
Brat o tym pamieta, ze przytulisko powinno przyjmowac¢ kazdego w ostatniej
nedzy, a gmina daje duza stosunkowo subwencje, wiec trzeba uwazad, zebysmy
nie stracili tego, coSmy przez tamte lata zarobili przed Bogiem i ludZmi, co by
niechybnie sie stalo, gdybysmy tylko ptatnych przyjmowali”*®.

Wazny fragment Druku ulotnego z 1892 roku, ktéry Chmielowski wydat
wraz z siostrami oraz bra¢mi ze zgromadzenia, wyraznie ttumaczy dobroczynna
i spoleczng role schronisk dla bezdomnych: ,Potrzeba, owszem koniecznosc¢,
szczegdlniej po wigkszych miastach, schronisk kazdemu ubogiemu otwartych,
jest dzi$ najpowszechniej stwierdzona. Pomijajac wypadki kalectwa, stabosci
i nedzy przypadkowej, domagajace si¢ bezposredniego zapomozenia i opieki —
to i najogdlniej mowiac za pewne przyjac trzeba, ze cztowiek, ktory dla jakich-
kolwiek powoddw jest bez odziezy, bez dachu i kawatka chleba moze juz tylko
krasc¢ albo zebra¢ dla utrzymania zycia — w tym bowiem nedznym stanie naj-
czesciej do pracy nie jest zdolny, ani mu tez tatwo pracy znalez¢ przychodzi.
Jezeli wiec nie ma w miescie dla poratowania takich odpowiedniego zaktadu,
zostaje tylko do zastosowania wzgledem nich dziatanie policji, sadéw, wie-
zien lub szpitali; takie za$ zastosowania sa na tyle falszywe, na ile w skutkach
ujemne” 4%,

Brat Albert odczytuje spoteczne zagrozenie, jakie stanowi cztowiek pozba-
wiony opieki, z niezaspokojonymi fundamentalnymi potrzebami. Indywidualna

1 Zob. A. Morawska: Polski prekursor odnowy. Krakow 1963, s. 6-7.

2 W pismach urzedowych Brat Albert postuguje si¢ okresleniem ,schronisko dla
bezdomnych” (zob. A. CamieLowskr: Schroniska ubogich obstugiwane przez Braci i Siostry
11I-go Zakonu S-go Franciszka. PAC, s. 245-246).

43 Zob. N. BupzyNXska: Brat Albert..., s. 245; A. Rézycxkr: éwigty Brat Albert..., s. 118.

44 Zob. C. Lewanpowskr: Brat Albert..., s. 47-51; DBA, s. 206-210.

3 A. Camierowskr: Do brata Jézefa Kudetki (?) we Lwowie. PAC, s. 110.

6 A. CamIELowsKI: Schroniska ubogich obstugiwane przez Braci i Siostry I1I-go Zakonu

S-go Franciszka. PAC, s. 245-246.
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troska o glodnego, zdesperowanego swoja sytuacja, jest mitosierdziem swiad-
czonym zaréwno wobec niego, jak i wobec calego spoteczenstwa, ktorego sta-
nowi czes¢*.

Swiety Albert $wiadomie zwrdcit uwage na kolejnoéé realizacji poszczegol-
nych celéw: ,Postuga zatem Braci i Siéstr IlI-go Zakonu S-go Franciszka ma
w najblizszym celu ratunek natychmiastowy kazdego ubogiego w ostatecznych
jego potrzebach*® — w dalszym celu ma poprawe stanu materialnego i moral-
nego najnizszego proletariatu, mianowicie wiec niedoteznych, zebrakéw, wio-
czegdw, wyrobnikéw bez zajecia etc. Stosownie do tego celu, Bracia i Siostry
jako gospodarze i robotnicy w Schroniskach, postawieni sa w bezposredniej
stycznosci z ubogimi, azeby mogli poznac ich poszczegdlne potrzeby — zarazem
przez codzienne z ubogimi stosunki, wplywac¢ na nich dodatnio przyktadem
uczciwego zycia i pracowitosci”**. Najpierw pomoc ma charakter dorazny —
ratunek natychmiastowy w ostatecznych potrzebach, dalej chodzi o poprawe
sytuacji materialnej i moralnej. Dlatego przytulisko wedlug sw. Alberta to dom
zardwno tymczasowego schronienia, jak i statego przytutku i pracy*®.

Cenng pamiatka, ktora w klarowny sposob tlumaczy role przytulisk i zwia-
zanej z nimi postugi mitosierdzia, jest Sprawozdanie Braci III Zakonu Sw. Fran-
ciszka z ich dorocznej postugi ubogim na Kazimierzu (za rok 1889). Brat Albert zdaje

7 W tej samej notatce zwrdcit uwage na konieczno$¢ zapewnienia dachu nad gtowa
wszystkim bezdomnym: ,Niebezpieczeristwo moralne, spoleczne i sanitarne. W ogdélnym
planie uporzadkowania takich stosunkéw wypada dazy¢ do osiagniecia o ile podobna
wszystkich bezdomnych do przytuliska, azeby nie nocowali po piwnicach, spelunkach
i zydowskich noclegowiskach, ale w urzadzonym chrzescijaniskim domu pod stosowna
opieka i nadzorem. Potrzeba na to obszerniejsze schronisko a zarazem dom pracy, ktéry
stanowi centrum polskiej nedzy miejskiej. Do takiego zakladu trzeba przyjmowac kaz-
dego ubogiego kiedykolwiek si¢ przedstawi a w wyjatkowych razach nawet i w nocy”
(Ipem: Luzna notatka. PAC, s. 285-286).

4% Bernardowi Kowalowi we Lwowie przypomnial w liscie: ,Niech Brat o tym
pamieta, kazdemu glodnemu da¢ jes¢, bezdomnemu miejsce, a nagiemu odziez. Jak nie
mozna duzo to malo, inaczej nie ma przytuliska” (Ipem: Do brata Bernarda Kowala we
Lwowie. PAC, s. 105).

49 Tpem: Schroniska ubogich obstugiwane przez Braci i Siostry III-go Zakonu S-go Fran-
ciszka. PAC, s. 246; por. IpEm: Umowa z Magistratem m. Lwowa. PAC, s. 213-218; IpEm:
Umowa z Gming m. Krakowa. PAC, s. 211-212.

40 7Zob. Toem: Schroniska ubogich obstugiwane przez Braci i Siostry Ill-go Zakonu S-go
Franciszka. PAC, s. 247. W tym samym miejscu pisze rowniez: ,Kazdy ubogi, ktory
si¢ przedstawi, znajduje zima i latem przytutek, — glodny i odarty strawe, wzglednie
zapomoge w odziezy, — glodny bez zajecia do pracy zdolny, prace zarobkowag w ula-
twionych warunkach. [...] Nieumiejetni sa Zywieni i zapomagani dopoki sie nie naucza
zarabia¢. Chorzy po stwierdzeniu goraczki sa natychmiast odwozeni do szpitala, co
zapobiega skutecznie zarazie, stabsi i niedolezni maja wiele moznosci ulgi w domu”
(Ibidem, s. 246-247).
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relacje z dziatalnosci ogrzewalni, ktéra stanowi pomoc tak dla najubozszych, jak
i calego miasta poprzez fakt, ze dzieki jej dziatalnosci zmniejsza sie liczba cho-
rych oraz zmarlych na skutek chorob i zamarznig¢, a takze poprawit sie porza-
dek publiczny*'. Chmielowski opisuje najpierw spoleczne zagrozenie wiazace
sie¢ z pozostawieniem bezdomnych bez konkretnej opieki. Dotyczy to niebezpie-
czenstwa rozprzestrzeniania si¢ chorob zakaznych, plagi pijaristwa, kradziezy
i zwigzanego z tym upadku moralnego*®.

Nastepnie $w. Albert wskazuje przytulisko jako skuteczne lekarstwo na
powyzsze niebezpieczenstwo. Dzigki poparciu wiadz miasta i codziennej jal-
muznie bracia postugujacy ubogim stopniowo zdofali nawigza¢ relacje z bez-
domnymi, wptywajac na poprawe ich sytuacji. W sprawozdaniu Brata Alberta
nie tylko ujawnia sie spoteczny charakter przytulisk, ale rowniez indywidu-
alne podejécie do ubogiego. Swiety w serdecznym, wspierajacym tonie potrafi
spojrze¢ bardzo szeroko na sytuacje bezdomnych, dostrzegajac w nich ukryte
dobro i usprawiedliwiajac negatywne zachowanie, ktére ma swoje przyczyny
w skrajnej biedzie*®.

Na koncu sprawozdania uwidacznia si¢ tez niezwykle praktyczny wymiar
actio braci i siostr postugujacych ubogim. Brat Albert podaje w tabeli liczby,
wskazujace na spadek przestepczych zachowan i wykroczen po roku dziatal-
nosci przytuliska. Liczba spraw zwiazanych z interwencja policji zmniejszyla
sie 0 332 za pijanistwo, 0 669 za wldczegostwo i o 887 oddanych przez policje
sadom?**,

Podobne tresci, méwiace o praktycznej pomocy udzielanej poprzez wyda-
wanie positkéw, ubran i stwarzanie mozliwosci podjecia pracy zarobkowe;j, jed-
nak uzupelnione o aspekty religijne i moralne, zostaly wyrazone w liscie Do
ks. kard. Albina Dunajewskiego*®. Brat Albert zauwazyl, iz w pierwszym rzedzie
nalezy zaspokoi¢ potrzeby ciata, dalej da¢ mozliwos¢ podjecia pracy, pozwala-

41 Zob. Ipem: Sprawozdanie Braci Il Zakonu Sw. Franciszka z ich dorocznej postugi ubo-
gim na Kazimierzu (za rok 1889). PAC, s. 237-239.

42 Zob. Ibidem.

43 Poza materialnymi klopotami nasze zwykle stosunki z ubogimi nie przedsta-
wiaja juz teraz osobliwych trudno$ci; maja nasi biedacy przykre wady, ale i bardzo
rzeczywiste przymioty polskiego ludu — zto nie dosiega tu glebi serca; dobrym stowem,
miska strawy, mozna tu o wiele wiecej zyska¢ niz karaniem. Kraricowa nedza, w ktdrej ci
ubodzy zostaja i ciemnota, w wielu razach ich zycie i obyczaje thtumaczy” (Ibidem, s. 239).

464 Zob. Ibidem, s. 239.

45 Sniadanie, ktdre im rozdajemy jest rodzajem higienicznego prezerwatywu prze-
ciwko wédce porannej, ktérego dobroczynne dziatanie zostato stwierdzone przez nie-
proporcjonalne zmniejszenie choréb w ogrzewalni. Zeby te kategorie ludzi zapomoc,
trzeba by pozostawi¢ im swobode zarobku miastowego, da¢ oprécz tego prace zarob-
kowa w domu, przez to wprowadzi¢ ich niejako w normalne warunki egzystencji” (IpEm:
Do ks. kard. Albina Dunajewskiego. PAC, s. 213-214).
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jac w ten sposob odbudowac utracong godnosc¢ i poczucie sprawstwa. Dopiero
wowczas praktyki religijne w schronisku, dzieki gorliwej zachecie popartej
dobrym przyktadem sidstr i braci, moga odnies¢ pozadany skutek*.

W dalszej czesci listu wprost wyraza swoj poglad na temat oséb pracujacych
z najubozszymi w przytuliskach. Wedlug Brata Alberta caly pozytek dziet mito-
sierdzia nie tyle zalezy od sprawnie dziatajacego systemu, co od kompetencji
i przyktadu oséb postugujacych ubogim*”. Najlepiej w tym zadaniu moga spet-
ni¢ sie bracia i siostry zakonne, ktorzy podejmuja sie ciezkiej postugi, kierujac
sie nadprzyrodzona motywacja*®. Przytuliska stanowia zatem istotny aspekt
duchowosci sw. Alberta, w ktorej postuga wobec bezdomnych to przede wszyst-
kim dzieto Boze, w ktérym decydujaca role odgrywa taska, uzdalniajaca czto-
wieka do sprostania zadaniom, wobec ktdrych tylko naturalne pobudki pozo-
staja niewystarczajace’®.

Pierwszenstwo tworzenia przytulisk mialy najubozsze dzielnice wielkich
miast, gdzie zakladano dwa odrgbne domy - jeden prowadzony przez braci
dla mezczyzn, drugi obstugiwany przez siostry dla kobiet i dzieci, co wedtug
Brata Alberta stanowilo o cato$ci przytuliska*®. W regule albertyniskiej zawarte
jest zaproszenie do dzielenia z ubogimi miejsca noclegu, pobytu i niedogodno-
$ci*’!. Przytuliska Brata Alberta stanowia zatem réwnocze$nie domy dla bez-
domnych oraz domy zgromadzen*’2.

Zycie w przytuliskach miato zorganizowany charakter. Sw. Albert zarzadzit,
by przyjmowano do niego 24 godziny na dobe kazdego, kto sie zgtosi*>. W kra-

46 Zob. Ibidem.

47 Zob. Ibidem, s. 215.

48 Mniemam wiec, ze tylko katolicki zakon, ktérego czlonkowie posiadaja odpo-
wiednie uzdolnienia — a z czysto nadnaturalnych pobudek przez sluby zakonne wyrzekli
sie wszystkiego co ziemskie, Ze tacy tylko wylacznie stanowiliby dostateczng sile do tak
ciezkiego spolecznego zadania” (Ibidem).

49 W jednym z pism urzedowych Brat Albert wskazuje na konieczno$¢ stworzenia
kaplicy w przytulisku, wskazujac na jej dodatkowa dobroczynna role w procesie reso-
cjalizacji bezdomnych (zob. Ipem: Do Swietnego Magistratu krdl. stot. miasta w Krakowie.
PAC, s. 223-224).

40 Zob. C. LEwaNpowskr: Brat Albert..., s. 53.

“71 Zob. A. SuLikowskr: Postawa Brata Alberta. W: Swiety Brat Albert — idea zywa. Mate-
riaty z sesji naukowej z okazji 150. rocznicy urodzin $w. Brata Alberta. Red. Z. Ryska. Rze-
szow-Przemysl 1995, s. 31.

42 Zob. C. LewaNpowskr: Brat Albert..., s. 47-48. Zakonnicy mieszkali z ubogimi
w jednym domu. Razem z nimi pracowali, modlili si¢, odrézniajac si¢ od swoich pod-
opiecznych tylko noszonym habitem i zachowaniem (Zob. P. KusMmiper: Duchowos¢
$w. Brata Alberta jako zrédto wsparcia psychologiczno-duchowego 0séb mieszkajacych w schro-
nisku dla 0sob bezdomnych w Gorzowie Wielkopolskim. W: Idea sw. Brata Alberta we wspél-
czesnej pomocy osobom bezdomnym. Red. M. SIENczyK, B. ANiszczyk. Wroctaw 2011, s. 134).

473 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 89.
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kowskim schronisku przebywato w mrozne noce od 150 do 160 osob, wyda-
wano dla nich taka sama liczbe porgji chleba i zupy na $niadanie. Ci, ktérzy
podczas dnia zajmowali si¢ praca, a takze dzieci, stabi i niedolezni, dostawali
obiad i kolacje. Odmawiano modlitwy poranne i wieczorne. O godz. 20:00 czy-
tano katechizm w przyktadach*.

Brat Albert wymienia trzy podstawowe wytyczne przytulisk: 1) ratowanie
ludzi w ostatecznej potrzebie, 2) mozliwos¢ pracy zarobkowej, 3) poprawa stanu
moralnego*”. Wskazuje si¢ jeszcze niepisang wytyczng, zwiazang z atmosfera
serdecznosci i radosci, bedaca cecha srodowiska rodzinnego. Przytuliska maja
by¢ dla ubogich i nieszczedliwych jakby domami rodzinnymi, gdzie biedacy
moga znalez¢ bezpieczenistwo i ulge w cierpieniu, do$wiadczy¢ wspdtczucia,
uslysze¢ stowa pociechy, otrzymaé¢ pomoc materialng i duchowa®.

Rodzinny klimat przytuliska wyrazal sie w traktowaniu bezdomnych na
réowni z opiekunami — bra¢mi i siostrami zakonnymi, bez narzucania im pogla-
doéw, oraz jednoczeniu si¢ z nimi w ich stylu bycia i wystawianiu si¢. W schro-
nisku znajdowali dom wszyscy potrzebujacy, bez wzgledu na narodowos¢ czy
wyznanie?’. Nie obcigzano tez podopiecznych wymaganiami, ktérym nie byliby
w stanie sprosta¢ z powodu wilasnych obcigzen i brakéw*®. Dzielenie trybu,
a takze poziomu zycia z najubozszymi, cho¢ wymagato radykalizmu wyrze-
czen, stanowito duza sposobnos¢ do okazania rzeczywistego mitosierdzia, ktore

74 Zob. A. CamieLowskr: Ogloszenie. PAC, s. 236-237.

475 Zob. DBA, s. 206-210.

476 Zob. H. WERryNskr: Barwny Brat..., s. 12; C. LEwaNpowskr: Brat Albert..., s. 54;
DBA, s. 208-209; S. SmovreNsk1: Duchowos¢ bt. Brata Alberta..., s. 135.

47 Zob. A. Pniaczek: Bl. Albert Chmielowski prekursorem..., s. 198. Autorka przy-
tacza dane z ksiegi meldunkowej krakowskiego przytuliska, wskazujac na obecnos¢
m.in. $lusarzy, zydowskich i angielskich nauczycieli czy wyrobnikéw z Rosji i Ukrainy
(Ibidem).

48 Ukazuja to stowa prawdopodobnie wypowiedziane przez brata Alberta do
Ludwika hr. Debickiego: ,My nie mamy nad nimi wtadzy Zzadnej i mie¢ jej nie chcemy —
nie jesteSmy ich przetozonymi, ale towarzyszami. Nie méwimy kazan, nie narzucamy sie
z naszymi pogladami, jedynie zyjemy z nimi. Chodzi nam o to, by sie nie wyréznia¢,
a $wieci¢ jedynie czynem i przyktadem. A ten przyklad powinien by¢ tak zblizony do
otaczajacych warunkdw, tak pokorny, tak nedzny, aby nie razil swym stylem, nie wlazit
w oczy, nie upokarzat. Zeby podeprzeé kulawy stét, nie mozna go od gory obciazaé, ale
pochyli¢ sie trzeba i od dotu podeprzec. To samo z nedza ludzka. Trzeba si¢ sta¢ nedz-
niejszym od najnedzniejszych, aby ich dzwignac¢ [...] zyjac wsrdd prostaczkow, dazymy
do tego idealu, by sta¢ sie¢ poczciwymi prostakami” (W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat
Albert..., s. 178-179). Por. A. Rozyckr: gwi@ty Brat Albert..., s. 112-113. S. Smolenski takze
zauwaza, iz $w. Albert nie narzucat swojego swiatopogladu najubozszym, lecz zabiegat,
by najpierw zaspokoi¢ ich podstawowe potrzeby, ktére przywracaty bezdomnym poczu-
cie godnosci. Chciat przywroci¢ tych ludzi najpierw spoteczenstwu, a nastepnie Bogu
(zob. S. SmoLENskr: Duchowos¢ bt. Brata Alberta..., s. 132).
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nie tyle stanowi dopelnienie sprawiedliwosci, co ja wyprzedza*”. Brat Albert
mial tendencje do usprawiedliwiania ludzi, ktérych spoleczenstwo uwazato za
ztych, twierdzac, Zze to wielkie nieszczeScia oraz sytuacje, w jakich sie znalezli,
warunkujg ich negatywne zachowanie. Z tego powodu do najubozszych odnosit
sie z najwigksza cierpliwoscia, dobrocia, a takze szacunkiem*®.

Klimat rodzinny w przytulisku wiazat sie¢ rowniez z organizacjg zycia kul-
turalnego oraz wspomnianymi wyzej stopniowo wprowadzanymi praktykami
religijnymi. Przyktadem moze by¢ gra na skrzypcach, wspolny $piew oraz orga-
nizacja teatru**'. Domownicy odgrywali role walczacych z uzaleznieniem alkoho-
likéw, jasetka oraz nasladowali znanych ludzi Krakowa*2. Apostolat $w. Alberta
opieral si¢ na zdobytym zaufaniu i zbudowanych relacjach, co stanowito pod-
stawe wiekszych wymagan, tez na polu zycia religijnego. W przytuliskach wpro-
wadzono pacierz, spiew, a takze lekture wartosciowych ksigzek. Pojawily sie
rekolekcje i mozliwos¢ udziatu w Eucharystii oraz okazja do spowiedzi*®.

Cata organizacja zycia w przytuliskach stanowita duze obcigzenie fizyczne,
psychiczne oraz duchowe braci i siostr postugujacych najubozszym. W listach
Brata Alberta wida¢ trud zwigzany z zarzadzaniem schroniskami dla bezdom-
nych*®!. Chmielowski niemalze ciagle byt w podrézy, wizytujac poszczegdlne
domy, starajac si¢ o srodki finansowe na ich utrzymanie czy czesto do péznych
godzin nocnych odpisujac na korespondencje. Zdzistaw Ryn zauwaza, iz specy-
fika pracy w przytuliskach wymagata poteznego wyrzeczenia, niejednokrotnie
bedac wyczerpujaca®®.

Waznym aspektem actio oraz zwiazanych z nig przytulisk jest ewangelia
stuzby i pracy*®. Fundamentem catej stuzebnej postawy sw. Alberta byt ubogi,

479 Zob. Ibidem, s. 135.
480 Por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 88-89.
81 7Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 157.
42 Zob. P. KusMIDER: Duchowos¢ sw. Brata Alberta jako zZrédto wsparcia..., s. 134.
483 Por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 88-89.

484 Zob. A. CamieLowskr: Do Marii z Ktopotowskich. PAC, s. 91-93.

4 Zob. Z. Ryn: Przed majestatem ostatniego nedzarza. W: Kanonizacja Brata Alberta
Adama Chmielowskiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. Misiniec. Krakow 1991, s. 207.

46 A. Siemieniewski przypomina nauczanie Kosciota na temat ewangelizacyjnego
i chrystocentrycznego wymiaru pracy, jaki réwniez dotyczyl postugi Brata Alberta:
,Praca chrzescijanina uswieca $wiat i wnosi w jego struktury obecnos¢ Ducha Swie-
tego [...] Gloszenie przez Kosciét «Ewangelii Stowa» nie moze by¢ skuteczne, jezeli ten
sam Kosciot w codziennym trudzie zawodowym swoich wiernych nie daje $wiadectwa
«Ewangelii pracy». Stopiert odpowiedzialnosci chrzescijanina za ten aspekt ewangelizacji
oczywiScie wzrasta, jezeli jego praca wprost zmierza do oddziatywania na innych jak
to ma miejsce w przypadku dziatalnosci politycznej, kulturalnej i spotecznej [...] Zba-
wienie Chrystusowe nie pozostawia na uboczu niczego z tego co ludzkie, lecz ogarnia
wszystkie dziedziny egzystencji. Jedna i jedyna akcja ewangelizacyjna Kosciota [...] jest
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zniewazony Chrystus Ecce Homo — Chrystus, ktéry z jednej strony stanowi przy-
klad do nasladowania, zwtaszcza w odniesieniu do dziet milosierdzia wobec
cierpiacych, z drugiej jest Bogiem zyjacym w ubogich, w ktérych mozna dostrzec
Jego rysy*. Duch stuzby i pracy, w ktérego centrum stata osoba Zbawiciela,
zdawal si¢ przenika¢ wszystkie aspekty zycia duchowego Brata Alberta.

W czasopi$mie , Nasza Mysl” z 1935 roku przytoczono stowa sw. Alberta,
ktore odstaniaja ewangeliczny wymiar pracy: ,Zwykla praca codzienna z obo-
wigzkéw stanu wynikajaca, moze mie¢ wartos¢ modlitwy, cnoty i przykladu
zarazem i tak jest rzeczywiscie wtedy, kiedy [...] ja wykonujemy nie dla zysku
ani osobistego upodobania, ale [...] dla tego mianowicie, ze Pan Bdg chce,
aby$my pracowali na chleb, ktéry nam daje. Tak wtasnie pracowat Chrystus,
kiedy zyt na ziemi i wszyscy $wieci Jego, taka jedynie praca uszlachetnia, pod-
nosi, jest wlasciwa synom Bozym”*®. Powyzsze stowa wskazuja na znaczenie
pracy, ktdra jest zarowno forma modlitwy, jak i ascezy*®, pozwalajacej wzrastac
w cnotach; stanowi sile uszlachetniajacaq cztowieka i stanowi okazje do dawa-
nia chrzescijanskiego $wiadectwa. Warunkiem koniecznym, by praca przynosita
pozadane owoce, jest poszukiwanie nadprzyrodzonej motywagji, nie tyle dla
jakiegokolwiek zysku czy upodobania, co ze wzgledu na wole Boza i naslado-
wanie przyktadu Chrystusa*”.

Bernard Smyrak zauwaza, iz Adam Chmielowski traktowat prace nie tylko
jako $rodek do sprostania technicznej stronie sztuki, ale jako obowiagzek, wyni-
kajacy z polecenia Stworcy*!. Praca stanowita zatem wyraz mitosci oraz okazje
do chwalenia Boga*?.

Teocentryczny i chrystocentryczny wymiar pracy wiazat sie¢ u Brata Alberta
z charakterystycznym sposobem rozumienia mitosierdzia. Swiety realizowat

analogiczna pod tym wzgledem do dzieta Jezusa Chrystusa. Jego Ewangelia przejawiala
sie przeciez w stowie oraz w zbawczym czynie oraz w tej czeSci Dobrej Nowiny, ktorg
Jan Pawet II okreslit jako «ewangelia pracy», tzn. w latach spedzonych przy warsztacie
rzemieslniczym w Nazaret” (IpEm: Consecratio mundi. LDK, s. 148-150).

47 Zob. A. PNiaczex: Bl. Albert Chmielowski prekursorem..., s. 198.

48 Cyt. za: Ibidem, s. 196.

49 Zob. Ibidem.

40 Mysél Brata Alberta koresponduje z ,,ewangelia pracy”, o ktorej pisat Jan Pawel II
w encyklice Laborem exercens. Wzorem do nasladowania jest tu Jezus, robotnik pracujacy
w Nazarecie (zob. JaAN Pawer II: Laborem exercens, 26). Por. KKK 2427; A. SIEMIENIEWSKI:
Consecratio mundi. LDK, s. 148-150.

“1 Zob. DBA, s. 42.

2 Zob. A. Pniaczek: Bt. Albert Chmielowski prekursorem..., s. 196; por. K. MICHALSKI:
Brat Albert..., s. 60. Autor wskazal, ze milos¢ wobec Chrystusa wyrazona poprzez prace
zostata zainspirowana mysla sw. Wincentego a Paulo, jednak wydaje sie, ze w postudze
Brata Alberta ze wzgledu na jej radykalizm i szeroki zakres, dotyczacy nie tylko postugi
wobec cierpigcych, mozna méwié o jej oryginalnosci (zob. Ibidem).
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swoje dzieto tak, by stanowito przediuzenie mitosci Zbawiciela do ludzi. Nie
koncentrowat sie tylko na zewnetrznych formach caritas. Jego pojmowanie mito-
sierdzia mialo swoj fundament w czlowieczenstwie Chrystusa, ktérego rysy
odkrywat w drugim cztowieku*?.

Praca odgrywala swoja role szczegdlnie w organizacji przytulisk, jednak
jej zakres byt o wiele szerszy. W 1900 roku w nierozpoznanym czasopismie,
przechowywanym w Archiwum Siostr Albertynek, znajduje sie wypowiedz
Brata Alberta: ,Jestesmy w tym szcze$liwym polozeniu, ze nie majac zadnych
potrzeb, a pracujac wszyscy recznie, wszyscy latwo mozemy sie wyzywic...
Robota zawsze si¢ znajdzie dla wszystkich i tak samo beda dobrymi tercjarzami
kopiac ziemie i wyplatajac krzesta, jak uczac katechizmu... Lud nasz wiejski,
zwlaszcza we wschodniej Galicji okropnie jest opuszczony... Bracia pracowali
z ludem w polu, dajac mu przyktad sumiennosci i poboznosci. W niedziele czy-
taliby wiesniakom, uczyliby piesni i prawd wiary, pomagaliby, o ile ich na to
sta¢, ksiezom parafialnym. Ale aby sie to sta¢ mogtlo trzeba, aby sami nauczyli
sie tak zy¢ jak najubozszy chlop, to jes¢ co on, zespolic¢ sie zupelnie z ludem”**.

Praca dla Brata Alberta stanowi sposobnos¢ do jednoczenia sig, a takze soli-
darnosci z ludem, a w konsekwencji okazje do dawania przykladu zaréwno
wiary, jak i cnét. Praca odnosi si¢ tu przede wszystkim do braci oraz sidstr
Trzeciego Zakonu $w. Franciszka postugujacych ubogim, ktérzy decyduja sie
na stuzbe jako ludzie wolni, a zarazem gotowi do kazdego rodzaju aktywno-
$ci: na polu, w warsztacie, w katechezie. Motyw solidarno$ci przez prace ma
tu decydujace znaczenie w zblizaniu si¢ do ludzi tak ciezkiej pracy, jak i naju-
bozszych*>.

Jednym z przyktadow solidarnosci z ludzmi pracy jest dziatalnos¢ sw. Alberta
podjeta wraz z innymi bra¢mi w Zakopanem. Po zbudowaniu baraku na Kala-
towkach, gdzie miat pdzniej powsta¢ erem, pierwsi bracia wyruszyli poma-
ga¢ budowad droge z Zakopanego do Morskiego Oka, a nastepnie sciezki do
Czarnego Stawu i hotelu ,Stamary”. Sami zapracowywali na srodki potrzebne
do budowy eremu. Trzeba bylo ciezko pracowac razem z goralami, uzywajac

43 Zob. A. Pn1aczek: Bf. Albert Chmielowski prekursorem..., s. 196. R. Siwiec réwniez
twierdzi, ze praca u Brata Alberta jest utozsamiana z czynnym milosierdziem (zob. IpEm:
Sw. Brat Albert i jego charyzmatyczna dziatalnoéé. W: Cracovia sacra — krakowscy $wieci i blo-
gostawieni przefomu XIX i XX wieku. Red. J. Marecki, J. Panus, Krakow 2004, s. 143).

¥4 Cyt. za: S. SMOLENSKI: Duchowo$é bt. Brata Alberta..., s. 129.

45 A. Chmielowski pisal o tym do kard. A. Dunajewskiego: ,Bracia IlI-go Zakonu
zyja dotad z wtasnej pracy i jatmuzny podzielajac chleb ubogich, ktérym postuguja”
(Ipem: Do ks. kard. Albina Dunajewskiego. PAC, s. 214-215). Podobnie o solidarnosci
przez prace jako formie apostolatu pisata A. Pniaczek: ,Pojmujac prace jako solidar-
nos¢ z ciezko pracujacymi, jako wiaczenie sie w zycie ludzi najbiedniejszych, nadawat
jej rys apostolski oraz rys delikatnej mitosci” (Eapem: Bt. Albert Chmielowski prekurso-
rem..., s. 195).
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kiloféw oraz topat, by zdoby¢ srodki na budowe pustelni*®. Gérale, obserwujac
uciazliwa, a takze niebezpieczng prace sw. Alberta i jego zgromadzenia, zaczeli
traktowac ich z serdecznoscia i otwartos$cia, jak swoich*”.

Bracia i siostry, ktorzy zamieszkiwali odosobnione pustelnie, mieli zwyczaj
jednoczy¢ sie z miejscowa ludnoscia, angazujac si¢ w rozne prace, np. na roli czy
uczac katechezy w sytuacji braku szkoét wiejskich. Same za$ eremy cechowata
otwartos¢ i goscinnosc¢*®. Stanistaw Smolenski wysuwa teze, iz Chmielowski
wypracowat dostosowana do swoich czasow forme ubdstwa przejawiajacego sie
w cigzkiej pracy zarobkowej. Stworzyl nie tyle zakon Zebraczy, co zakon cigzkiej
pracy. Ttumaczyt swoim braciom, ze tym sposobem staja na rowni z ludzmi
bardzo ubogimi, dla ktérych ciezka praca stanowi cale zycie, nieraz prowadzac
ich do zagubienia*”. Podejmowana przez zgromadzenia Brata Alberta bezin-
teresowna praca stanowita zatem nowatorski projekt, w ktérym habit i bluza
robotnicza staty sie sobie bardzo bliskie®®.

Praca odgrywata réwniez wazna role w resocjalizacji czlowieka. Brat Albert
wyrazal jasny poglad na temat koniecznosci pracy w schroniskach: ,Tenze sam
czlowiek, jezeli jest juz poratowany, trzeba mu bezposrednio otworzy¢ niejaka
furtke do wyjscia z nedzy, inaczej bowiem prawie i nie warto go bylo ratowac,
sta¢ sie zas to moze tylko przez prace zarobkowa, bo nadzieja samodzielnego
zarobku jest tu uczciwym a do pracy i pilnosci dostatecznym zwykle moto-
rem. Inicjatywa zas i wolnosc osobista, rzeczy kazdemu cztowiekowi najdrozsze,
ktére wiec w dzialaniu dobroczynnym koniecznie uszanowac trzeba — moga
pozosta¢ w takim razie nienaruszone, owszem i pomimo nedznego potozenia
osoby ubogiego moga zosta¢ nietknigte”>"'.

Po zaspokojeniu niezbednych do przezycia potrzeb praca ma stanowic
warunek sine qua non uspotecznienia cztowieka. Praca taczy sie¢ z takimi war-
tosciami, jak inicjatywa oraz wolnosc osobista, ktére nalezy uszanowac u swo-
ich podopiecznych. Z kolei nadzieja na samodzielnos¢, a takze niezaleznos¢
zwiazana z mozliwo$cia zarabiania to uczciwa i silna motywacja do pracy™™.

46 Zob. A. SteLmacH: Pustelnia w Zakopanem na Kalatéwkach. W: Kanonizacja Brata
Alberta Adama Chmielowskiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. Misiniec. Krakéw 1991, s. 210;
K. MicHaLsky: Brat Albert..., s. 68.

47 Zob. A. PNiaczex: Bl. Albert Chmielowski prekursorem..., s. 196.

98 7Zob. J. Zak-Tarnowskr: Brat Albert..., s. 142; DA, s. 51-55; K. MicHALskr: Brat
Albert..., s. 65.

499 Zob. S. SMoLENSKIL: Duchowosé bt. Brata Alberta..., s. 129.

500 Zob. K. MicuavLskr: Brat Albert..., s. 69.

o A. CaMieLowskr: Schroniska ubogich obstugiwane przez Braci i Siostry IlI-go Zakonu
S-go Franciszka. PAC, s. 246.

2 R. Siwiec rowniez zauwaza, ze chodzi o przywrdcenie poprzez prace odrzuco-
nemu cztowiekowi poczucia sprawstwa, mozliwosci dziatania oraz wplywu na zmiane
swojej sytuacji (Ibem: Sw. Brat Albert..., s. 157).
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Tak rozumiana praca zarobkowa przywraca czlowiekowi utracona godnos¢ oraz
pozwala w konsekwencji na moralny i duchowy rozwdj™®.

Celem pracy zarobkowej jest ponadto eliminacja Zebraniny jako formy zara-
biania, a przez to uczenia si¢ bezczynnosci i utrwalania negatywnych nawy-
kéw™™. Sw. Albert, podchodzac praktycznie, a jednoczeénie twérczo do tematu
pracy, wymienia rozne jej obszary mozliwe do realizacji w przytulisku, np.
tkanie pldcien, reczne wyrabianie obuwia czy produkcja mebli gietych®”. Wska-
zat réwniez na resocjalizacyjne znaczenie zarobku®, ktory taczy sie z zasada
sprawiedliwosci, jednak ze wzgledu na niebezpieczenstwo zltego wykorzysta-
nia pieniadza posiada réwniez swoje ograniczenia: ,Zle uzywajacy pieniedzy
nie dostaja zaptaty na reke. Nieumiejetni s zywieni i zapomagani dopdki sie
nie nauczg zarabiad”%”,

W liscie do kard. Dunajewskiego sw. Albert wskazat na role pracy w stuz-
bie zycia moralnego i duchowego. Warunkiem skutecznosci dbania o rozwoj
duchowy podopiecznych bedzie poszanowanie dla ich potrzeb pierwszorzed-
nych. Najpierw nalezy zaspokoi¢ fundamentalne Zyciowe potrzeby, a nastepnie,
poprzez mozliwos¢ pracy, da¢ poczucie bezpieczenistwa, zapewniajac normalne
warunki egzystencji oraz okazje do rozwoju wartosci moralnych. Dopiero wow-
czas mozliwe staje si¢ skuteczne wprowadzanie praktyk religijnych i zwiazana
z nimi troska o rozwdéj duchowy>®,

503 Zob. Ioem: Sw. Brat Albert i jego charyzmatyczna..., s. 143.

4 Zbyt dotkliwie czud sie daje brak pracy zarobkowej, ktorg koniecznie w domu
zorganizowa¢ wypada, azeby, ile tylko mozna, usuna¢ jalmuzne darmo dang mogacym
pracowac” (A. CumieLowskr: Sprawozdanie Braci 111 Zakonu Sw. Franciszka z ich dorocznej
postugi ubogim na Kazimierzu (za rok 1889). PAC, s. 243).

5 Zob. Ibidem. Por. ,Kazdy ubogi, ktéry sie przedstawi, znajduje zimg i latem
przytulek [...] glodny bez zajecia do pracy zdolny, prace zarobkowa w utatwionych
warunkach. Zainstalowano po temu fabrykacje mebli gietych, ktéra wiele rak potrzebuje,
wyrob stomianek, domowa piekarnig, szwalnie, warsztat szewski na domowa potrzebe.
W domu za$ kobiet, reczne warsztaty tkackie, pedzenie Inu i konopi, politurowanie
i wyplatanie mebli i inne drobne roboty” (IpEm: Schroniska ubogich obstugiwane przez Braci
i Siostry I1I-go Zakonu S-go Franciszka. PAC, s. 246-247). Por. S. SmoreXskr: Duchowosé
bt. Brata Alberta..., s. 132.

6 Zaptata za zarobek nie zawsze oddawana do rak, pozwolitaby ubogim zaopa-
trywac sie w trwata odziez, ktorej najogdlniej sa pozbawieni, a praca przy tanim wyzy-
wieniu i bezptatnym mieszkaniu stworzyta by im wiecej normalne warunki zycia; mie-
libysmy, jak sadzimy, wtedy dopiero wszystkie srodki prawidlowego dziatania, a dom
zarobkowy widoki nalezytego rozwoju” (A. CHMIELOWSKL: Sprawozdanie Braci Il Zakonu
Sw. Franciszka z ich dorocznej postugi ubogim na Kazimierzu (za rok 1889). PAC, s. 243).

57 Tpem: Schroniska ubogich obstugiwane przez Braci i Siostry Ill-go Zakonu S-go Fran-
ciszka. PAC, s. 247.

08 Zeby te kategorie ludzi zapomdc, trzeba by pozostawiajac im swobode zarobku
miastowego, da¢ oprocz tego prace zarobkowa w domu, przez to wprowadzi¢ ich nie-
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Praca stanowi zatem ratunek zaréwno dla pojedynczego cztowieka, jak i dla
catego spoleczeristwa, zapewniajac wieksze bezpieczenstwo publiczne®. Praca
dla bezdomnych i razem z nimi byta forma rehabilitacji godnosci pracy ludzkiej,
a jednoczesnie okazja do szeroko rozumianej rehabilitacji wszystkich wymiaréw
czlowieczenistwa: fizycznego, psychicznego, spotecznego, moralnego, a takze
duchowego’™.

Brat Albert ze wzgledu na spoteczny, a nawet narodowy wymiar jego ewan-
gelii pracy, zostat nazwany spotecznikiem®". Stanistaw Smoleniski zwraca uwage
na typowe dla Chmielowskiego wyczulenie na sprawy spoleczne. Wedtug niego
$w. Albert patrzyl na spoteczenstwo nie od strony struktur spolecznych, ale od
strony konkretnych ludzi. Wedtug Smolenskiego Brat Albert mial nadzieje na
odrodzenie spoteczenistwa, ktére moze dokonac si¢ poprzez nawrodcenie rozu-
miane jako przyjecie Ewangelii przez kazdego cztowieka®2.

Ludzie wspdtczesni sw. Albertowi zauwazyli, ze jego dziatalno$¢, m.in.
na Kalatbwkach w Zakopanem, ma gleboki, narodowy charakter®. Dostrze-
zono, ze to, co najpierw robil, a nastepnie mowil, byto ,[...] zywym protestem
przeciwko biernemu pusto i wielostowiu oraz wieloprogramowosci partii i ich
przywodcow. Hastom i frazesom plynacym rwacym potokiem z zakopianskiej
rzeczpospolitej przeciwstawial czyn, ktdry obejmowat tysiace ludzi najbardziej
potrzebujacych pomocy, bo bezrobotnych, bezdomnych, chorych i moralnie
wykolejonych. Romantyczne wzory Mickiewiczowskich «Ksiag Narodu pol-
skiego i pielgrzymstwa polskiego» w inicjatywach Brata Alberta stawaly sie
rzeczywistoscia”*!*. Postawa stuzby i pracy Chmielowskiego nakierowana byla
zawsze na konkretnego cztowieka, co stanowilo wyrazna ewangeliczna odpo-
wiedz na rzeczywiste problemy epoki, w ktdrej z jednej strony umieraty ideali-
styczne idee romantyzmu, a z drugiej rozwijata si¢ mysl pozytywistyczna oraz
socjalistyczna, akcentujaca pragmatyczne podejscie do zycia, ostatecznie jednak
deprecjonujaca cierpienie pojedynczego cztowieka.

jako w normalne warunki egzystencji. Wtedy dopiero zwyczajne drobne praktyki reli-
gijne w schronisku przy gorliwej zachecie do wypetniania obowigzkéw religijnych i przy
dobrym przyktadzie, miatyby calg swoja skutecznos¢” (Ibem: Do ks. kard. Albina Duna-
jewskiego. PAC, s. 214-215). Por. A. Rézyckr: §wigty Brat Albert..., s. 113-114.

509 Zob. Ibidem, s. 133.

*10 Por. S. SMoLENsKI: Duchowo$é btogostawionego Brata Alberta..., s. 129. Por. S. Niem-
cdwna zauwaza: ,[...] uszlachetniajacy wptyw pracy dtugo nie byt zrozumiany, a wtas-
nie ten moment w catej metodzie postepowania Br. Alberta zaznacza si¢ bardzo silnie.
Ubogich ratowad, pomdc, podnies¢ ich, pozywic¢ i da¢ im prace, tj. wzbudzi¢ w nich
zaufanie do pozytecznosci wlasnej i pewne poczucie godnosci tak wazne w zyciu czto-
wieka” (Eapem: Brat Albert na tle wspotczesnosci. Krakéw 1933, s. 119-120).

It Zob. S. SmoLENsKr: Duchowos¢ btogostawionego Brata Alberta..., s. 132-133.

12 Zob. Ibidem.

13 Zob. A. SteLMacH: Pustelnia w Zakopanem..., s. 210.
514 Tbidem, s. 210.



1.3. Cechy specyficzne zycia duchowego
1.3.4. Radykalne ubdstwo

Rozumienie i przezywanie ubostwa przez sw. Alberta, cho¢ inspirowane
postawa $w. Franciszka z Asyzu, posiadato charakterystyczny, oryginalny styl
ze wzgledu na radykalne®®, wrecz bezwzgledne, a jednoczesnie pozytywne uje-
cie’®,

Duch ubostwa, cechujacy Brata Alberta, ma swoje najglebsze zrédito w spot-
kaniu z ubogim i unizonym Chrystusem w tajemnicy wecielenia i misterium
paschalnego®’. Kontemplujac zniewazone oblicze Jezusa, Adam Chmielowski
najpierw sam rozpoczyna praktykowaé ubostwo’®. W genezie jego drogi do
ubdstwa waznym momentem bylo spotkanie z pierwotna reguta sw. Franciszka
i $w. Klary®”. Brat Albert postanawia zy¢ bez zadnej wilasnosci. Taka tez regute
wprowadza w zalozonych przez siebie zgromadzeniach. Z poczatku spotyka
si¢ to z glosami niezrozumienia i sprzeciwu, zwlaszcza w kontekscie zabez-
pieczenia ich przysziosci. Taka praktyka ma miejsce w innych zakonach, ktére
zyja przeciez duchem ubdstwa, jednak posiadaja dobra, ktérymi dysponuje cala
wspolnota. Brat Albert zdecydowanie sprzeciwiat si¢ takiemu ujeciu ubostwa®.

Swoje postanowienie, a zarazem wstepne reguly zgromadzenia, by wyrzec
sie wszystkiego, powzial w duchu postuszenstwa, konsultujac je ze spowied-
nikiem. Ten po przejrzeniu zapiskéw Chmielowskiego stwierdzil, ze bracia
moga zorganizowac si¢ wedlug regul, w ktorych obowiazuje catkowite ubo-
stwo. Po latach Brat Albert wspominat to wydarzenie, opowiadajac, jak wybiegt
z radoscia od spowiednika®: ,Postapilem sobie wtedy po zakowsku, ale taki

15 Okreslenie , radykalne ubostwo” uzyte w niniejszej pracy stanowi celowy zabieg —
wskazuje nie tyle na sam radykalizm, ktéry zawiera si¢ w ewangelicznej radzie ubdstwa,
ile na szczegdlna, konkretng odmiane ubdstwa, wyrazajaca sie w jego bezwzglednym,
totalnym i radykalnym ujeciu.

*16 Zob. A. Pni1aczek: Bl Albert Chmielowski prekursorem..., s. 194. Por. C. LEwaN-
DOWSKI: Brat Albert..., s. 67-78; M. WINOWSKA: §wiety Brat Albert. Opowiesc..., s. 199—
210; K. MicHaLskr: Brat Albert..., s. 65-66; M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 84-85;
N. BupzyNska: Brat Albert. Krakow 2017, s. 294-302; J. Haprys: Rola ubdstwa w drodze
do komunii z Bogiem w Zyciu i postudze sw. Brata Alberta oraz bl. Matki Teresy z Kalkuty.
,Duchowos$¢ w Polsce” 2010, nr 12, s. 212-225.

517 Zob. A. Pn1aczek: Bt Albert Chmielowski prekursorem..., s. 193-194.

518 Zob. R.D. Szpak: Modlitwa w duchowosci..., s. 144.

% Wedlug biograféw tekst pierwotnej reguty sw. Franciszka Chmielowski otrzymat
od o. C. Bogdalskiego (zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 294). Por. C. LEWANDOWSKI:
Brat Albert..., s. 68-69.

520 Zob. Ibidem, s. 67-68; DBA, s. 122-127. M. Winowska mdéwi o niezrozumieniu
wobec radykalnego ubéstwa Brata Alberta, ktére zakrawalo na zgorszenie (zob. EApEM:
§wi¢ty Brat Albert. Opowiesc..., s. 199-200).

521 Zob. DBA, s. 127; C. LewaNnpowskr: Brat Albert..., s. 70-71; M. WINOWSKA: gwigzty
Brat Albert. Opowiesc..., s. 202.
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mnie ogarnat lek, zeby sie spowiednik przypadkiem nie rozmyslit i nie zmienit
wyroku, ze musialem uciekac... Uciekatem bowiem ze skarbami ubodstwa”=.
Juz jako dojrzaty zatozyciel zgromadzen ttumaczyl, ze praktykowanie ubostwa
nie wigze si¢ z samym faktem nieposiadania niczego. Chodzi przede wszyst-
kim o ducha, a ten zwigzany jest z dobrowolna i swiadoma decyzja wyboru
ubogiego stylu zycia®®.

Aby dobrze zrozumie¢ ubdstwo Brata Alberta, nalezy przede wszystkim
zwroci¢ uwage na jego nadprzyrodzony charakter. W notatniku z rekolekgji
zapisat: ,Moj Ukochany zostawile$ mnie w jekach. Tylko przez milo$¢ mozna
cos od Boga uzyska¢. Zadowolenie znachodzi si¢ nie w posiadaniu wszystkich
rzeczy, ale w pozbawieniu, w nagosci i ubdstwie; ubdstwo Perta Ewangeliczna.
Umartwienie, pokora, modlitwa i krzyz; nie zatrzymywac si¢ w dobrach doczes-
nych zmystowych i pociechach duchowych. Szuka¢ Boga jedyny cel Zycia”>*.
Powyzsze stowa na temat ubostwa jako ,Perty Ewangelicznej” padaja w kontek-
$cie mitosnej tesknoty i poszukiwania ,Ukochanego” Chrystusa. Wyniszczenie,
ogolocenie ze wszystkiego, co przeszkadza w jednosci z Bogiem — oto istota ubd-
stwa. Poszukiwanie ewangelicznej perly ubdstwa jest tozsame z poszukiwaniem
Boga — Oblubienica, a motywem poszukiwania jest mitos¢®®. Stowem — kluczem
do zrozumienia catej drogi nasladowania Chrystusa, pragnienia upodobnienia
sie do Niego, podejmowanych wyrzeczen ze wzgledu na Niego az po dostrze-
ganie Chrystusa Ecce Homo w najubozszych, jest zatem stowo ,ubostwo”>*.
Dopiero spojrzenie z perspektywy chrystocentrycznej na ubdstwo w ujeciu
$w. Alberta pozwala zrozumie¢ caty radykalizm jego decyzji i regul, ktérych
wymagal od cztonkéw swoich zgromadzen.

52 DBA, s. 127-128.

3 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 85. J. Hadry$, poréwnujac role ubdstwa
u Brata Alberta i Matki Teresy, wyciaga wniosek odnosnie do genezy drogi do ubogiego
zycia obu $wietych: ,Droga do wyboru ubdstwa przez Brata Alberta prowadzita przez
wieloletnie do$wiadczenie ubdstwa rzeczywistego jak i duchowego, bezradnosci, cho-
roby, odrzucenia i niezrozumienia. W ten sposéb [...] zostat [on — przyp. KM.] przy-
gotowany do podjecia decyzji prowadzenia radykalnie ubogiego zycia i poswigcenia sie
najubozszym, co dokonalo si¢ przez zetkniecie si¢ z ludzka nedza w miejskiej ogrze-
walni. Natomiast Matka Teresa znalazta sie w Indiach dzigki powolaniu do sidstr lore-
tanek, a konkretne wezwanie do zycia w radykalnym ubdstwie i wydaniu siebie naju-
bozszym z ubogich otrzymata poprzez taske mistyczna” (IpEm: Rola ubédstwa..., s. 215).

2 A. Cumierowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 257.

5 Zob. Ipem: Formuta $lubéw Brata Alberta. PAC, s. 286-287. ,Dla milosci Boga
w Tréjcy jedynego, Najswietszej Maryi Dziewicy, éwietego naszego Ojca Franciszka
i wszystkich Swie;tych, obiecuje S-emu Kosciotowi Rzymskiemu i wam bracia najmilsi,
Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa az do $mierci zachowa¢, zyjac w czystosci,
ubdstwie i w postuszenstwie” (Ibidem).

526 Por. J. Haprys: Rola ubdstwa..., s. 224.
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Brat Albert w Projekcie Konstytucji Zgromadzenia, piszac o jego celach, wyrazit
te prawde: ,Pana naszego Jezusa Chrystusa Ewangelie majq bracia zachowac
przez zycie w ubdstwie, w czystosci i postuszenstwie, aby tak usuna¢ wszelka
przeszkode do zjednoczenia z Bogiem. A majq tez bracia stuzy¢ najubozszym,
upatrujac w nich Chrystusa Pana ubogiego””. Praktyka rad ewangelicznych,
w tym ubdstwa, jest najpierw droga do zjednoczenia z Bogiem, a w konsekwen-
¢ji droga dotarcia do najubozszych, w ktorych zyje Chrystus.

Nadprzyrodzony charakter ubdstwa $w. Alberta, wiazacy sie z wyrzecze-
niem, wymagajacym najwiekszej ofiary, to nie tyle rezygnacja z dobr mate-
rialnych, co rezygnacja z wiasnej woli na rzecz Bozej™. Cale zycie w ubo-
stwie nie stanowi zatem celu samego w sobie. Gléwnym jego motywem nie
jest nawet wieksza doskonalos¢ chrzescijanska, ale milos¢ do Boga i ubogich
ze wzgledu na Boga®™. Ubdstwo albertynskie stanowi wediug S. Smolenskiego
,ufne otwarcie sie na Boga”** i dopiero w konsekwengji ,,niezastapiony pomost
ku najbiedniejszym”>!. Marek Tatar réwniez broni nadprzyrodzonego wymiaru
ubdstwa $w. Alberta: ,,Ubdstwo w ujeciu i postawie §w. Brata Alberta nie ma
charakteru zawezonego humanitaryzmu wynikajacego z nedzy i ubdstwa spo-
lecznego XIX w. Jest to ubdstwo o charakterze nadprzyrodzonym, wynikajacym
z radykalnego pragnienia nasladowania Chrystusa ubogiego”>*.

Z ubostwem laczy sie idea zawierzenia i bezgranicznej ufnosci w Opatrz-
no$¢ Boza™®. Brak wlasnosci oraz dobr materialnych wyzwala wieksza ufnos¢,
a takze otwartos¢ wobec Boga, hojnego dawcy wszelkiego dobra. Brat Albert
w listach do swoich wspétbraci, w ktérych odpowiadal na problemy zwia-
zane z organizacja trudnych spraw zewnetrznych, takich jak np. pozyskiwanie
jedzenia, remonty przytulisk, wspolpraca z wladzami, zawsze wskazywatl na
Opatrznosc: ,Prosze Brata, zeby wszystko male i wielkie zdawat na Opatrznos¢
Boska z catym zaufaniem i pewnoscig, a sam si¢ zachowywat w zupelnym spo-
koju i bezpieczenstwie”®*. Jego listy zazwyczaj koncza sie¢ aktem zawierzenia
Bozej Opatrznosci: ,,[...] opiece Boskiej polecam”>®. Do bt. Bernardyny napisat:
,Ojcowska Opatrzno$¢ Boza bezposrednio rzadzi naszym zyciem w zdrowiu
i chorobie i w najdrobniejszych szczegotach, azeby wszystko zte na dobre obro-

27 A. CaMmieLowskr: Projekt Konstytucji Zgromadzenia Braci Albetynéw. PAC, s. 248-249.

58 Zob. J. HapryS: Rola ubéstwa..., s. 219.

52 Por. Ibidem, s. 216.

50 DA, s. 67.

%1 Ibidem.

32 M. Tatar: Od duszy artysty..., s. 119-120.

53 Zob. R.D. Szpak: Modlitwa w duchowosci..., s. 145.

4 A. Cumierowskr: Do brata Serafina Zwoliniskiego. PAC, s. 100-101.

55 Tbidem, s. 105; Ipem: Do brata Bernarda Kowala we Lwowie. PAC, s. 105; IpEm: Do
brata Henryka Wozniaka. PAC, s. 106; IpEm: Do brata Franciszka Maciaszka. PAC, s. 108-109;
Ipem: Do brata Jézefa Kudetki. PAC, s. 109; Ipem: Do s. Bernardyny 85 (19). PAC, s. 134-135.
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ci¢, wiec wszystko chetnie trzeba przyjmowac, mile i przykre [...] Modli¢ sie
i mie¢ pewna nadzieje, ze Pan Bég wszystkiemu zaradzi”>*. Ubogi styl zycia
oraz przebywanie z najubozszymi jeszcze bardziej kierowato wzrok w strone
Opatrznosci Bozej. Szczegdlnie w sytuacjach, w ktérych ludzkie sposoby radze-
nia sobie z problemami zawodzity, Brat Albert polecal modlitwe>”. Biografowie
odnotowujg zeznania swiadkdw niespodziewanych zwrotéw akcji w sytuacjach
beznadziejnych. Pojawialy sie pieniadze czy dary materialne doktadnie w tych
momentach, w ktorych przytuliska potrzebowaty pomocy**, co wyraznie odczy-
tywano jako dar Opatrznosci.

Ubdstwo i zwigzane z nim zawierzenie Opatrznosci pomagato Bratu Alber-
towi zy¢ w wolnosci i przez to uzdalniato do wigkszej mitosci**. Oderwanie od
rzeczy przemijajacych i skierowanie wzroku ku najwyzszym warto$ciom pro-
wadzi zatem do wewnetrznej wolnosci i radosci, bedacej cecha dzieci Bozych®?.
Wyzwalajaca rola ubéstwa réwniez zgromadzeniom albertyriskim data poczucie
swobody i wolno$ci®*'.

Waznym aspektem ubdstwa jest jego fundamentalne znaczenie w catym
albertynskim charyzmacie milosierdzia®”. Biografowie przytaczaja slowa na
temat praktyki ubdstwa, ktdre sw. Albert zawsze wypowiadal z wielkim zaan-
gazowaniem i przejeciem: ,Chocbym odkryt goéry ztota i srebra [...] tobym
sie tem tak nie ucieszyl, jak tym nieocenionym skarbem zupelnego ubodstwa.
Chocby bylo tysigce Braci i Siostr nie boje sie o ich utrzymanie, ani o wyzy-
wienie ubogich w przytuliskach, gdy za przyktadem sw. Franciszka i $w. Klary
wlasnosci mie¢ nie bedziemy, ani jednostki, ani Zgromadzenia”>*. Umilowanie
ubdstwa nie pozostaje w sferze ideatdw, ale domaga sie praktyki, czego wyra-
zem jest rezygnacja z jakichkolwiek wtasnosci, na jaka decydowaty si¢ zgroma-
dzenia albertyniskie®*. Zgromadzenia moga wynajmowac czy dzierzawi¢ domy,
wazne, by kto$ inny byt wlascicielem®. Od zachowania tej zasady Brat Albert
uzalezniatl istnienie swoich przysztych zgromadzen®®. Wsrod zachet do prak-

%36 Ipem: Do s. Bernardyny 144 (78). PAC, s. 197.

57 Zob. M. Winowska: Swiety Brat Albert. Opowieéé..., s. 207.

58 Zob. J. Habrys: Rola ubéstwa..., s. 223; M. WINOWSKA: §wiety Brat Albert. Opo-
wiesé..., s. 208-210.

59 Zob. Ibidem, s. 220.

50 Por. DA, s. 72-73.

%1 Zob. R.D. Szpak: Modlitwa w duchowosci..., s. 145.

52 Zob. N. BubzyXska: Brat Albert..., s. 297.

53 C. LewaNDpowskI: Brat Albert..., s. 69.

* Chmielowski powiedziat: ,Nie przyjmujemy na wlasnos¢ ani domu, ani miejsca,
ani zadnej rzeczy” (M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 85).

55 Zob. C. LEwaNpowski: Brat Albert..., s. 74.

6 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 85. Autorka odnotuje réwniez stowa
Swietego: ,,Gdybym wiedzial, ze Zgromadzenia nasze posiada¢ majgq wlasnos¢, to wolat-
bym, by sie rozlecialy i zeby ich wcale nie byto” (Ibidem).
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tykowania ubodstwa pojawiaja sie rowniez mocne stowa przestrogi: , Najwiecej
trzeba pilnowac, zeby byto zachowane ubdstwo, [...] bo postuszeristwa od pod-
wladnych dopilnuja sami przelozeni, czystosci obok Laski Bozej strzeze i opi-
nia ludzka, samo tylko ubdstwo jest opuszczone i jakby sie go nie strzegto, to
zginie”*”. Czestaw Lewandowski, kierownik duchowy Brata Alberta, odnotuje
stowa swigtego: ,Brak ubdstwa to cholera w zgromadzeniu, dom, gdzie nie
ma ubdstwa jest choleryczny”>*#. Wedtug Chmielowskiego rezygnacja z ubd-
stwa, podobnie jak wspomniana choroba, ostatecznie wyniszczy cnoty i ducha
Bozego wsrod braci i sidstr, odpedzi ubogich i doprowadzi do zamkniecia przy-
tulisk®®.

W liscie Do brata Bernarda Kowala $w. Albert przypominal powyzsze zasady
w kontekscie zarzadzania pieniedzmi. Przestrzega przy tym przed niebez-
pieczna pokusa posiadania czegokolwiek™. Brat Albert, aby ustrzec zgroma-
dzenia przed utrata ducha ubdstwa, wprowadza zabezpieczenia: samo prze-
chowywanie pieniedzy przez braci jest mozliwe tylko za wiedza przetozonego,
a kazdy wydatek i dochod ma dokonywac sie¢ za posrednictwem przetozonego
i kasy gtownej. Przypomina przy okazji, ze dom i pieniadze sa wtasnoscia ubo-
gich®!. Ubdstwo stanowi rowniez testament duchowy sw. Alberta, ktdry pod
koniec zycia, na tozu smierci, mial powiedzie¢: ,[...] przede wszystkim ubo-
stwo zachowajcie”*?. Tak praktykowane ubodstwo upodabnialo braci i siostry

%7 Tbidem, s. 85.

58 C. LEwaNDOWSKI: Brat Albert..., s. 72.

%9 Zob. Ibidem. Ponadto wlasnos¢ wzbudzala w $w. Albercie niepokdj, réwniez
dlatego, ze wprowadzata podzial wsrdd spoteczenistwa na biednych i ubogich (por.
J. HabryS: Rola ubéstwa..., s. 219).

0 A trzeba tez wiedzie¢, ze fundusze, ktére mamy w reku nie sg nasza wlasnoscia,
ale naleza do ubogich i dla nich sa nam dane. My za$ tymi pieniedzmi administrujemy,
i za te prace wolno nam zaopatrywac potrzeby do zycia nalezace w ubogi sposob, ale ani
w pospolitosci ani pojedynczo nie wolno nam mie¢ zadnej whasnosci, jak to S-ty Ojciec
Franciszek ustanowil: «ani domu, ani miejsca, ani zadnej rzeczy». Kazdy wiec z naszych
Braci, ktéry by poza wola i wiedzg przelozonego mial pienigdze albo pieniedzmi roz-
porzadzat, niech dobrze wie, ze dopuszcza si¢ kradziezy i ma sie z tego spowiadac”
(A. CuMmieLowskr: Do brata Bernarda Kowala we Lwowie. PAC, s. 108).

»1 Zob. podobne stowa: ,Ja wniostem podanie do Ministerium o uwolnienie Braci
od wojska [...] Znowu pisa¢ podanie, jezdzi¢ do Namiestnictwa i Wiednia jest zbytnia
zapobiegliwos¢ i rzecz niestosowna, lepiej ,Zdrowa$ Maryja” zméwi¢ na te intencje.
Tych pieniedzy tez zdaje sie troche za duzo, przeciez pieniedzy wilasnych nie mamy,
tylko pienigdze ubogich” (IpeEm: [Do brata Serafina Zwoliniskiego (?)] w Zakopanem. PAC,
s. 111-112).

52 M. WINOWSKA: gwigzty Brat Albert. Opowiesc..., s. 203; M. Kaczmarzyk: Trudna
mitosc..., s. 85. W Projekcie Konstytucji Zgromadzen znajduje sie odwazny zapis doty-
czacy warunkow wstepowania do nowicjatu: , Bezposrednio przed rozpoczeciem nowi-
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do ubogich, uwrazliwiajac na ich sytuacje, pozwalajac realnie wczuc¢ si¢ w ich
potozenie™. Bez autentycznego zblizenia si¢ do ubogich realizowanie chary-
zmatu postugi byloby niemozliwe®*.

Zewnetrznym przejawem praktykowanego ubdstwa byt takze styl urzadza-
nia domoéw albertynskich. Natalia Budzyrniska przytacza wypowiedz sw. Alberta,
ktory objasnial ubogie wyposazenie domu — brak krzeset w refektarzu™ oraz
zwiazek tego faktu z regula zgromadzenia: ,Nasza regula nie opiera sie na
tym, czy sa krzesta, czy ich nie ma. Nikt si¢ o to nie troszczy. [...] Nie chodzi
o jaki$ przepis w tym wzgledzie, ale o ducha. Bieda nie ma regul, raczej ma
prosta regule. Babina, obierajac ziemniaki, przysiada na progu izby i nie faty-
guje si¢ przestawianiem sobie mebla. Nie utrudniamy sobie zycia obmyslaniem
wygdd”>.

Brat Albert nie uznawat zadnych upiekszen w swoich schroniskach ani nie-
potrzebnych sprzetéw. Podlogi mialy by¢ z biatych desek, a Sciany bielone
wapnem. Na $cianie mogt wisie¢ tylko krzyz i obraz Matki Bozej Czestochow-
skiej®’. Jezeli co$ bylo przeciwko idealowi ubodstwa, wprowadzat poprawki,
np. polecajac pozby¢ sie nowo polozonego lakieru na podiogach™® przebu-
dowa¢ na drewniany dopiero co wybudowany kamienny mostek nad rzeka
czy usuna¢ drewniang ozdobna werande. Sw. Albert tak komentowat swoje
radykalne podejscie do skromnego stylu wyposazania doméw: ,,Zdziwi drugich
nasze ubostwo, a nie silenie si¢ na wystawnos$¢ i bogactwo, oni tego dos¢ wsze-
dzie majq”>>.

Ubdstwo miato rowniez dotyczy¢ ubioru braci i sidstr postugujacych naju-
bozszym. Do brata Bernarda Kowala pisal w tym duchu: ,Ziotych zebow nie
wolno Braciom ani Siostrom nosi¢, bo to bytoby dla nas hanba i zgorszeniem
kazdego, co by to widzial. Zlote zeby nosza tylko bogaci ludzie, ale chodzi¢
w nedznym samodziale, boso i opasywac sie¢ powrozem, a w gebie nosi¢ zloto,

gjatu niech im powiedza stowo S—tej Ewangelii, zeby poszli i sprzedali wszystko swoje
i to niech sie starajg ubogim rozda¢, czego gdyby uczyni¢ nie mogli, dosy¢ im na dobrej
woli, a niech si¢ strzegg bracia i ich przetozeni, azeby sie nie pieczotowali o rzeczy ich
doczesne, aby dowolnie stanowili o rzeczach swoich, cokolwiek by im Pan natchnal”
(A. CamieLowskr: Projekt Konstytucji Zgromadzenia Braci Albetynéw, s. 251).

53 Zob. R.D. Szpak: Modlitwa w duchowosci..., s. 145.

54 Zob. J. HapryS: Rola ubéstwa..., s. 215.

5 Bracia jedli positki, siedzac na podlodze przy desce, ktéra stanowita niski stét
(zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 296).

6 Jbidem; por. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 217.

7 W liscie Do brata Pawta Kulantego w Przemyslu Chmielowski pisal: ,Zadnych obra-
zow, dywandéw i wszystkich tym podobnych elegancji zabraniam, ma by¢ najubozej”
(Ibidem, PAC, s. 112).

%8 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 85.

%9 N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 296-297; M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 85.
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to jest bezwstyd i brak wszelkiej delikatnosci, albo jakas bezgraniczna ciemnota
i glupota”>®.

Osobista cela Brata Alberta takze byla bardzo uboga. Znajdowata sie w niej
drewniana prycza, cienki siennik, poduszki nabite sieczka, taboret i stolik do
pisania. Swiety uzywat drewnianych sandatéw, nosit gruby, ciezki, potatany
habit>'. W Projekcie Konstytucji wypowie sie wprost o ubogim stroju zakonnym:
A wszyscy bracia podltymi szatami z samodzialu maja si¢ odziewac¢ i moga
je tata¢ suknem ze starych tunik i innymi tatami z blogostawienstwem Bozym.
Habity za$ i ptaszcze nie majg by¢ z welny czarnej ani biatej, [ale] zmieszanej
jedna z druga”>®.

Wszelkie przejawy ubdstwa wsrdd cztonkéw zgromadzen, zaréwno w czy-
nieniu milosierdzia, jak i trosce o ubogi wystrdj wnetrza, byty powodem do
wzruszen Brata Alberta. To, co skromne, proste i ubogie miato dla niego walor
piekna®?. W cytowanym liScie do brata Bernarda Kowala mozna zauwazy¢,
ze $w. Albert, odcinajac si¢ od tego, co wystawne i bogate, podaje jako dodat-
kowy argument konieczno$¢ harmonii i spdjnosci, tak w obyciu, wyposazeniu
wnetrz, jak i ubiorze.

W ten sposéb praktykowane w albertyniskich zakonach radykalne ubdstwo,
oprécz sposobu nasladowania ubdstwa Chrystusa i okazji do jednoczenia sie
z ubogimi, miato réwniez charakter pokutny. Wybor tego, co proste, znoszenie
niewygdd i brakdw stanowilo forme wyrzeczenia i ascezy, dzwigania Chrystu-
sowego krzyza. Tak praktykowang surowa pokute, ktérej ttem bylo ubdstwo,
obserwowano u Brata Alberta przez cale jego zycie, a nawet w okolicznosciach
jego smierci®®.

Swiety Albert, wypowiadajac sie negatywnie na temat jakiegokolwiek prze-
jawu bogactwa wsrod wspotbraci, nie kategoryzuje ludzi na lepszych i gorszych
pod wzgledem moralnym i duchowym ze wzgledu na praktykowane ubdstwo.
Wyraznie zaznacza to w Projekcie Konstytucji: ,Przestrzega tu, upomina nas
S-ty Ojciec zeby$my nie gardzili ani posadzali ludzi, ktérych byémy widzieli
w miekkie i barwne suknie obleczonych, uzywajacych potraw i napojéow roz-
kosznych, ale raczej niech kazdy z nas sadzi sam siebie i gardzi sam sobg”>®.

Alberta Pniaczek wskazuje réwniez na spoteczny, a takze patriotyczny
wymiar ubéstwa praktykowanego przez Brata Alberta oraz jego wspdtpracow-
nikéw. Surowe i ubogie zycie miato stanowi¢ znak dla spoteczenstwa, realng

%0 A. Cumierowskr: Do brata Bernarda Kowala we Lwowie. PAC, s. 107-108.
%1 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 86.

%2 A. CuMmieLowskr: Projekt Konstytucji Zgromadzenia Braci Albertyndw. PAC, s. 252.

%3 Zob. C. LEwanpowskr: Brat Albert..., s. 75; R.D. Szrak: Modlitwa w duchowosci...,
s. 148.

54 Zob. DA, s. 87-88; R.D. Szrak: Modlitwa w duchowosci..., s. 146; C. LEWANDOWSKI:
Brat Albert..., s. 148-149.

%5 Tbidem.
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odpowiedz na prady kulturowe zywo obecne w narodzie. Autorka zauwaza,
ze ,komunizm mitosci”, o ktérym pisat sw. Albert w Przewodniku Wiekszym™®,
przejawiajacy sie¢ nie w stowach czy spekulacjach, ale w postawie i praktyce,
moga zaprowadzi¢ w spoleczenistwie tylko ludzie gotowi do rezygnacji ze swo-
ich wygdd i planéw na rzecz wyzszych warto$ci. W ten sposob wyrazistym
przykladem moga pociagna¢ tez innych do praktykowania dobra®”.

1.3.5. Zycie wspdlnotowe

Opisywane wyzej elementy sylwetki duchowej Brata Alberta, takie jak: ter-
gjarstwo, idea pustelni i przytulisk, ubdstwo radykalne, nie sposéb w peini
zrozumie¢ w oderwaniu od zycia wspdlnotowego. Duchowos¢ $w. Alberta ma
swoj wymiar indywidualny, jednak zawsze odnosi si¢ do szeroko rozumianej
wspolnoty, szczegodlnie tej, ktdra swiadomie tworzyl i organizowat wokét siebie.

Zycie wspdlnotowe odnosi si¢ tu przede wszystkim do zgromadzen zakon-
nych siéstr i braci postugujacych ubogim. Dalej, obejmuje réwniez podopiecz-
nych przytulisk oraz domoéw, ktoérzy razem z albertynami i albertynkami two-
rzyli jedna rodzing>®. Najszerszy zakres zycia wspolnotowego obejmuje relacje
wspolnot albertynskich do wspdlnoty Kosciola oraz spoleczeristwa. W poréw-
naniu z opracowaniami dotyczacymi aktywnosci spoleczno-charytatywnej
Brata Alberta, ktora zywo interesuje biograféw, jego dziatalnos¢ zalozycielska
dotyczaca wspolnot albertynskich stanowi zdecydowanie rzadziej poruszany
temat®®.

Zycie wspdlnotowe rozumiane jako zycie zakonne byto przedmiotem fascy-
nacji mlodego Adama Chmielowskiego. Podczas studidw w Monachium pisat
do Lucjana Siemienskiego: ,Ja mysle, ze stuzy¢ sztuce, to zawsze wyjdzie na
batwochwalstwo, chybaby jak Fra Angelico sztuke i talent i mysli Bogu ku

%6 Komunizm milosci” to okreslenie Brata Alberta z Przewodnika Wigkszego. , Trzeci
Zakon przedstawia sie jako instytucya gleboko humanizacyjna, a w odniesieniu do poje-
dynczych narodéw, i w znaczeniu stowa podniostem, patryotyczna. Bo to jest w pew-
nej mierze wlasnie ten najszlachetniejszy socyalizm i komunizm, ktéry nie na stowach
proznych polega, ale czynami sie dowodzi, komunizm mitosci, przez Aniotéw zapewne
tylko i Swietych praktykowany zupetnie” (PW, s. X-XI).

%7 Zob. A. Pn1aczek: Bt Albert Chmielowski prekursorem..., s. 194.

% Do okreslenia ,albertyni”, ktérym zaczeto nazywac braci ze zgromadzenia, Brat
Albert nie byl przychylnie nastawiony. Zob. P. Kusmiper: Duchowos¢ Brata Alberta i jej
recepcja..., s. 194.

9 Zob. A. STELMAcH: Zalozyciel zgromadzen..., s. 187. Waznym i ciagle aktualnym
opracowaniem duchowosci Brata Alberta jako zatozyciela zgromadzen jest artykul
D. Synowiec: Bl. Brat Albert zatozyciel zgromadzen zakonnych. ,Nasza Przesztos¢” 1987,
nr 67, s. 27-90.
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chwale poswieci¢ i Swiete rzeczy malowac; aleby trzeba na to, jak tamten, sie-
bie oczysci¢ 1 uswieci¢ i do klasztoru wstapi¢, bo na swiecie to bardzo trudno
o natchnienie do takich szczytnych tematéw”>°. Mysl wstgpienia do zakonu
pojawila sie u niego juz w 1873 roku, czternascie lat przed przywdzianiem
habitu franciszkanskiego™'.

Pierwszy dtuzszy kontakt $w. Alberta z zyciem zakonnym wiaze sie z poby-
tem w jezuickim nowicjacie w Starej Wsi. W pdzniejszych latach goscinnie prze-
bywat oraz przezywat dni skupienia czy rekolekcje w réznych klasztorach: ojcow
Kapucynow w Krakowie, Kamedutéw na Bielanach, Paulinéw na Skatce. Pro-
wadzil réwniez dziatalnos¢ tercjarska na Podolu jako tercjarz Trzeciego Zakonu
$w. Franciszka®?. W tych miejscach miat stycznos¢ z konkretnymi formami zycia
zakonnego. Wykorzystat pdzniej to doswiadczenie, nadajac swoim zgromadze-
niom oryginalny styl.

Chmielowski pisat w Przewodniku Wigkszym oraz méwit na wiecu katolickim
we Lwowie w 1896 roku: ,[...] sprawa zakonnego zycia wsrdd $wiata, z natury
swojej zywo musi obchodzi¢ kazdego gorliwego katolika, owszem zaintereso-
wacé jest zdolna kazdy umyst oswieconego cztowieka””®. Wskazal wtedy na
znaczenie Trzeciego Zakonu $w. Franciszka: ,Tercyarstwo jest prawdziwym
zakonem cho¢ dla ludzi zyjacych w swiecie”*™. Wyrazal podziw wobec ideatu
radykalnego zycia ewangelicznego, ktdry charakteryzowal wspolnote pierw-
szych chrzescijan. Miat §wiadomos¢, ze dobrze zorganizowana kongregacja ter-
cjarska daje w pewien sposob mozliwos¢ odtworzenia pierwotnej gminy chrzes-
cijaniskiej: ,Nie o mniejsza rzecz chodzi jak o wcielanie w czyn i zycie spoteczne
odwiecznych i swietych zasad kosciola, ktére w rozwinieciu i zastosowaniu
daza do przywrdcenia albo przywracaja w pewnym sposobie, pierwotng Gmine
Chrzescijanska. [...] Prawidlowa Kongregacya Tercyarzy, jaka jest albo jaka by¢
moze i powinna, niczem mniejszym nie jest, jak czastka kosciota w jego formie
pierwotnej, zatem wysoce chrzescijaniskiej”>™.

W powyzszych stowach odstania si¢ eklezjalny i ewangelizacyjny wymiar
wspolnoty tercjarskiej, ktéra, stanowigc pomost miedzy $wieckim a zakonnym
zyciem, ma moc oddziatywac na innych: ,Zapetnia ta instytucya faktyczny prze-
dziat, ktéry jest w kosciele pomiedzy klasztorem a $wiatem, tworzac organi-
zacye posrednia, apostotujaca dobrym przykladem zasady rozumnego zycia

70 A. Cumierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego [Monachium, 1873]. PAC, s. 60.

1 Zob. D. Synxowrec: Bl. Brat Albert zatozyciel..., s. 29. Autor pisze, ze Adam Chmie-
lowski, decydujac sie wstapi¢ do zakonu, w sposobie myslenia bazowat jeszcze na anty-
tezie: zly $wiat — dobry zakon (Ibidem).

572 Zob. W. Kvruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 213.

5 A. Cumierowskr: O Trzecim Zakonie Sw. Franciszka. PAC, s. 287.

5 PW, s. VIIL

5 Tbidem, s. VIII-IX.
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chrzescijanskiego az do warstw zupelnie $wiatowych i czesto jakby duchowo
martwych”*. Brat Albert patrzy na tercjarstwo przez pryzmat jego celéw
i zadan. Wydaje sie, ze w podobny sposob bedzie patrzyt na zakladane wspol-
noty zakonne, ktére nazwie Braémi i Siostrami Trzeciego Zakonu $w. Fran-
ciszka Postugujacych Ubogim, a siebie samego ,bratem starszym” lub ,star-
szym zgromadzenia”>”.

Ambrozja Stelmach, opisujac geneze zakondw albertynskich, przytacza
stowa Brata Alberta, wskazujacego na jedyny powdd ich powstania: ,Wy tylko
dlatego istniejecie, poniewaz istnieja ubodzy, gdyby nie byto ubogich, to by
i was nie bylo potrzeba”*®. Cel zakladania dwoch zgromadzen zwigzany byt
z zapewnieniem bezdomnym w przytulisku trwalej opieki w przysztosci®”. Date
25 sierpnia 1888 roku, kiedy Brat Albert przyjmuje habit i sktada sluby zakonne
na rece kard. Albina Dunajewskiego, uwaza sie za date zalozenia zgromadze-
nia meskiego™. Z kolei 15 stycznia 1891 roku, kiedy w kaplicy domowej kard.
Dunajewskiego miaty miejsce obtéczyny pierwszych wspdtpracownic, uznano
za date powstania zgromadzenia zeniskiego®'. Dzialalno$¢ braci i sidstr Trze-
ciego Zakonu $w. Franciszka postugujacych ubogim spotykata si¢ z ambiwa-
lentnym przyjeciem ze strony spoleczenstwa. Ambrozja Stelmach zauwaza, ze
Brat Albert oraz jego wspdlnoty zakonne z jednej strony byly krytykowane za
nowatorskie, nie zawsze zrozumiale rozwigzania, z drugiej — szanowano je,
a takze wspierano w wysitkach podejmowanych dla ubogich i cierpigcych. Stop-
niowo styl zycia oraz postugi wspdlnot albertyniskich spotkat si¢ z przychyl-
noscig wladz koscielnych i panstwowych oraz reszty spoteczenstwa®. Biskup
tarnowski Ignacy Lobos polecal magistratowi zgromadzenie Brata Alberta, pod-
kreslajac, ze zgadza sie na jego przyjecie do diecezji, a nawet ,[...] dziekuje
Bogu za szczesliwie podjeta mysl sprowadzenia tego tak zastuzonego na polu
socjalnej pracy Zgromadzenia do miasta”>®.

56 Tbidem, s. IX.

57 Zob. m.in. A. Cumierowskr: Do Swietnej Rady Miejskiej w Krakowie. PAC, s. 226;
Ipem: Upowaznienie na zbieranie jatmuzny. PAC, s. 217.

78 A. STELMACH: Zatozyciel zgromadzen..., s. 187.

579 Zob. C. LEwaNpowskr: Brat Albert..., s. 55; Por. P. KusMiper: Duchowo$¢ Brata
Alberta i jej recepcja..., s. 190.

%0 Zob. A. Rézyckr: §wiety Brat Albert..., s. 250. Adam Chmielowski przyjal wéwczas
imie Albert oraz zlozyt $lub dozgonnej czystosci zgodnie z obowigzujacymi normami
prawnymi (zob. A. STELMAcH: ZalozZyciel zgromadzen..., s. 184). Habit miat wkladac¢ Bratu
Albertowi kapucyn o. Wactaw Nowakowski (zob. A. Scuertz: Wstep. W: PAC, s. 14).

%1 Zob. Ibidem, s. 15; A. Rézycxkr: 5wi¢ty Brat Albert..., s. 251; A. STELMACH: Zafozy-
ciel zgromadzen..., s. 184.

%2 Zob. Ibidem, s. 184-185.

% W. SmorexX: Od pigkna sztuki do pigkna mitosci. W: Brat Albert. Zycie i dzieto. Red.
A. Oxkoxska, R. Gajewski. Warszawa 1983, s. 12.
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Obydwa zgromadzenia okreslat Brat Albert jako ,zakon z ludu dla ludu”>.
Opart je na pierwotnej regule $w. Franciszka jako podstawie, nie ograniczajac
dodatkowymi regutami i przepisami, co pozwalalo na pewna swobodg i ela-
stycznos¢ doboru réznych metod do realizacji celéw>®. Problem dotyczy? strony
prawnej wspolnot Brata Alberta. Z nig faczy sie m.in. temat regut zakonnych,
ktorych projekt co prawda powstal, jednak za zycia $w. Alberta nie zostat wdro-
zony>*. Od strony kanonicznej wspdlnoty Brata Alberta byly prywatnymi sto-
warzyszeniami religijnymi, ktdére tylko z praktycznych wzgledow okreslano
»zgromadzeniami”>.

Wiadystaw Kluz, nawiazujac do wielkich ewangelicznych ideatow, z jakimi
nosit sie Brat Albert, odnotowuje: ,[...] poniewaz jednak przesztos¢, szczegdlnie
tak daleka jak czasy $w. Franciszka, skopiowac si¢ nie da, przeto Brat Albert,
naginajac terazniejszos¢ do form sprzed kilkuset lat, musiat by¢ czesto niezro-
zumialym i krytykowanym ostro, nawet przez tych, ktérzy najwiecej powotani
sa do wydawania sadu i jego dziatalnosci, jako twdrcy nowego zgromadzenia
zakonnego”%,

Brat Albert pragnal, aby jego zgromadzenia podjely spoteczng dziatalnos¢
na obszarach najbardziej zaniedbanych i zagrozonych®”. Poczatkowo chcial, by
jego zgromadzenia stanowily ,,wolna awangarde”, nieograniczona przepisami,
a poswiecajaca sie Kosciolowi wszedzie, gdzie ja posle®. W poczatkach dziatal-
nosci w Krakowie Brat Albert rowniez nie myslat o zakladaniu nowych wspdl-
not zakonnych. Poszukiwat tylko wspotpracownikéw do pracy wsroéd najuboz-
szych®'. Miat pdzniej powiedzie¢ na temat powstalych zgromadzen: ,[...] co
innego zamierzalem, a co innego powstato z Opatrznosci Boga”>*.

W sprawozdaniu z dziatalnosci w Krakowie do kard. Dunajewskiego pisat
w duchu postuszenstwa: ,Za btogostawienstwem [...] Ksiecia Biskupa i pod
Jego protekcja rozpoczeliSmy rok temu nasza organizacje zakonna, ktdrej
pokutne zycie stanowi zadanie przy pracy i czynnym milosierdziu. Zarazem
rozpoczeliSmy milosierna postuge, ktdrej pewna sympatia i uznanie ogétu dotad
stale towarzyszy; bez przerwy tez, cho¢ bardzo zwolna przybywa nam Braci,
ktorzy posiadaja odpowiednie uzdolnienie i wymagane warunki”*®. Z jednej

#4 Zob. A. STELMAcH: Zatozyciel zgromadzen..., s. 184.

5 Por. Ibidem.

%6 Zob. A. CumieLowskr: Projekt Konstytucji Zgromadzenia Braci Albertynéw. PAC,
s. 248-253.

%7 A. STELMACH, A. Bak: Historia zgromadzenia..., s. 24.

8 W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 255.

9 Zob. A. SteLMAcH, A. Bak: Historia zgromadzenia..., s. 24-25.

0 Zob. Ibidem.

¥ Zob. C. LEwaNpowski1: Brat Albert..., s. 56.

¥ W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 213.

% A. Camierowskr: Do ks. kard. Albina Dunajewskiego. PAC, s. 215.
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strony w formowaniu si¢ wspolnot zakonnych wida¢ wielka gorliwos¢ w czy-
nieniu dziel milosierdzia braci i sidstr, z drugiej — pojawiaja sie problemy z ich
organizacja od strony prawnej oraz jasnym okresleniem tozsamosci wspolnoty
albertynskiej™*.

Ramy ustrojowe wspolnot ksztattowaly sie wedtug reguty Trzeciego Zakonu
$w. Franciszka, jednak wedlug A. Stelmach dotyczyto to wytacznie pozycji
prawnej, a w praktyce starano si¢ stosowac surowa, pierwotng regute sw. Fran-
ciszka®”. Brat Albert nadal swoim wspdlnotom charakter franciszkanski i kladt
nacisk na wiernos¢ ideatlom Poverello, ale to nie sama realizacja reguty sw. Fran-
ciszka byta podstawq dziatalnosci. Podstawa bylo zycie z najubozszymi®.

W pierwszych dziesiecioleciach istnienia wspdlnot albertynskich styl zycia
byt bardzo wymagajacy, podejmowano surowe wyrzeczenia. Bracia i siostry nie
sktadali slubow zakonnych czy przyrzeczen, lecz bardzo konsekwentnie prakty-
kowali ducha §lubéw. Sw. Albert pozostawiat w tym wzgledzie swobode. Jezeli
kto$ rozeznawat, Ze nie chce juz stuzy¢ wérdd najubozszych, np. ze wzgledu na
trudne warunki zycia i postugi, mogt odejs¢>”. Wydaje sig, ze Brat Albert, jezeli
chodzi o reguty i styl Zycia zakonnego, ciagle zastanawiat si¢, w jakim kierunku
maja rozwijac sie jego zgromadzenia. Méwil: , Nie chcemy byc¢ jakas licha, od
poczatku prawie usychajacq gatazka rodziny franciszkanskiej. Idziemy prosto
do zrédta. Chcemy nasladowac dostownie ubostwo swietego ojca Franciszka”>*.
Z kolei w Notatniku rekolekcyjnym I zapisat: ,[...] zostajac Franciszkanami trzeba
albo przystosowac sie do formy egzystujacej i oprze¢ si¢ na ktérym z zakonéw
albo stworzy¢ nowa forme czyli reforme¢”>”. Ambrozja Stelmach twierdzi, ze
w przysztosci wybral druga mozliwos$¢®®. U Brata Alberta widzimy pragnienie
zachowania tercjarskiego charakteru zgromadzen z réwnoczesng tendencja do
przyjecia Reguly Pierwszego Zakonu sw. Franciszka®".

Wyraznie dostrzegalny autentyczny wielki zachwyt nad ideatami Ewan-
gelii, ktdre realizowal $w. Franciszek, taczy si¢ u Brata Alberta ze zdecydo-
wanym dystansem do prawnych rozstrzygnie¢. Damian Synowiec twierdzi:

¥ D. Synowiec twierdzi: ,[...] lata wspdtpracy z [...] doradcami czy spowiedni-
kami obfituja w dowody, ze Brat Albert nie chciat przyja¢ charyzmatu zatozyciela. Na
wszelki sposéb odzegnywal sie od tej roli i nie podejmowal wysitkéw, zeby doprowa-
dzi¢ do kanonicznego zalozenia swoich zgromadzen” (IbeEm: Bf. Brat Albert zatozyciel...,
s. 46).

¥ Zob. A. STELMAcH: Zatozyciel zgromadzen..., s. 185.

5 Zob. Ibidem, s. 185-187.

%7 Zob. D. Synxowiec: Bt. Brat Albert zatozyciel..., s. 67, A. STELMACH: Zalozyciel zgro-
madzen..., s. 185.

¥ W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 213.

¥ A. CumieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 268.

80 Zob. A. StELMAcH, A. Bak: Historia zgromadzenia..., s. 25.
€1 Zob. D. Synowiec: Bl. Brat Albert zatozyciel..., s. 50.
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,[-..] w przypadku bt. Brata Alberta spotykamy sie ze zjawiskiem powstawa-
nia wspolnot, ktérych charyzmat i duchowos¢ domagaly sie przemienienia ich
w zakony, jednakze Zakonodawca nie podejmowat dalszych krokéw, aby wraz
z Ko$ciotem doprowadzi¢ te wspolnoty do erekcji w nowe zakony” 2. Przykta-
dem, ktdéry obrazuje dystans do rozstrzygnie¢ prawnych, jest zalecanie przez
Brata Alberta jako lektury Nauk i ostroznosci Sw. Jana od Krzyza, z komentarzem:
,[...] to sa wasze konstytucje”®.

Brak zatwierdzenia wspodlnoty od strony prawnej mdgl utrudnia¢ forma-
¢je zakonna nowych kandydatéw, ktdrzy potrzebowali dookreslenia tego, co
wybieraja, oraz stwarza¢ atmosfere tymczasowosci®®. W kontekscie praktyki
ubdstwa, braku zabezpieczen na przyszto$¢ Bernard Smyrak zauwaza: ,[...] nie-
jeden juz z braci czy siostr, widzac, jak to wszystko wisi jakby w powietrzu,
porzucat takie nieubezpieczone materialnie Zgromadzenie, z obawy o przy-
szlos¢, zwlaszcza w razie smierci Br. Alberta, i szedl na swiat szuka¢ pewniej-
szego chleba”®®. Sw. Albert wychodzit zatem poza zakonne standardy, rezygnu-
jac z regut, ktore byly zwyczajng praktyka innych zgromadzen®®. Ttumaczyt sie
w tej kwestii, méwiac, ze powstanie zgromadzen to nie jego dzieto, ale Opatrz-
nosci Bozej*”. Obawiat sie wttacza¢ zywe dzielo do jakiego$ szablonu, formut
i ludzkich przepisow®®. Nie oznaczato to jednak, ze nie radzit si¢ w sprawie

62 Tbidem, s. 50.

83 Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 221. D. Synowiec krytycznie
stwierdza, ze Ostroznosci, cho¢ pozyteczne, nie byly wystarczajace, by ,[...] nada¢ silng
i trwala organizacje zgromadzeniom. [...] Nie mogly [...] by¢ komentarzem do przyje-
tych przez bt. Brata Alberta regut franciszkanskich. Reprezentowaly bowiem catkiem
inny niz one rodzaj duchowosci” (Ipem: Bf. Brat Albert zatozyciel..., s. 57-58). A. Stel-
mach rowniez w kontekscie stabilizacji wspdlnot od strony kanonicznych rozstrzygniec¢
zauwaza: ,[...] zgromadzenie SS. Albertynek przez trzydziesci lat istnienia stanowito
prywatne stowarzyszenie religijne dzialajace na zasadzie reguly tercjarskiej z ustna apro-
bata biskupow diecezji, w ktorych zakltadano swe domy. Podobnie jak Brat Albert, tak
po6zniej s. Bernardyna nie spieszyta si¢ ze staraniem o prawne zatwierdzenie zgroma-
dzenia. Uczynita to na wyrazne zadanie Kos$ciola” (A. SteLmach, A. Bak: Historia zgro-
madzenia..., s. 24-25).

64 Zob. D. Synowrec: Bt. Brat Albert zatozyciel..., s. 50. Autor twierdzi takze, ze przy-
czyna niedokoniczenia projektu konstytucji, a takze odkladania prawnych rozstrzygniec
byla artystyczna dusza i psychika Brata Alberta, ktéry nie byt znawcg prawa ani nie
odczuwat jego wagi. Kwestia redagowania norm stanowi¢ mogta dla niego udreke (Ibi-
dem, s. 55). By¢ moze znalazt tez wytlumaczenie w postawie $w. Franciszka, ktéry row-
niez byt niechetny do napisania reguly.

05 DBA, s. 124.

6 Por. P. Kusmiper: Duchowo$é Brata Alberta i jej recepcja..., s. 191-192.

87 Zob. D. Synowiec: Bl. Brat Albert zatozyciel..., s. 55.

68 Zob. Ibidem; por. A. STELMACH, A. Bak: Historia zgromadzenia..., s. 24.
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122 Rozdziat I. Sylwetka duchowa $wietego Alberta Chmielowskiego

organizacji zgromadzen i przytulisk oséb, ktore miaty w tym wzgledzie roze-
znanie od strony teologicznej oraz kanonicznej®®”.

Zostawiajac dos¢ zlozong historie genezy wspdlnot albertynskich, warto
zauwazy¢, iz o oryginalnosci zycia wspdlnotowego swiadczy réwniez stworze-
nie przytulisk, w ktorych postugujacy mieszkaja i zyja razem ze swoimi pod-
opiecznymi. Bezdomni wraz z bra¢mi oraz siostrami ze Zgromadzenia tworza
razem wspolnote przytuliska®’. Czestaw Lewandowski zauwaza: ,[...] jest to
pewnego rodzaju nowos¢, ze osoby zakonne, w granicach klauzury i ustaw
zakonnych, zyja z bezdomnymi i ubogimi w przytuliskach, ktérymi si¢ opie-
kuja, stanowiac z nimi jakoby calos¢ przytuliska”®". ,,Dom zakonny byt utozsa-
miany z przytuliskiem, w ktorym bracia lub siostry przebywaja z ludzmi bez-
domnymi na tych samych prawach, swoiste vita comunis, a to wszystko z mysla,
by przez obecnos¢ i przyklad zmobilizowac nedzarza do podejmowania wysil-
kéw skierowanych do przelamania wtasnej niedoli”®2

Brat Albert widzial swoja wspdlnote zaangazowana nie tylko w przytu-
liskach, ale takze na wioskach, wéréd ubogich chtopéw, wérdd robotnikéw,
a nawet ludzi przebywajacych w aresztach miejskich®?. Chodzito zatem o ubo-
gich w bardzo szerokim tego stowa znaczeniu. Pomoc zawsze wiazata si¢ z pod-
jetym razem z podopiecznymi zyciem wspolnotowym, a co za tym idzie budo-
waniem relacji opartych na serdecznosci i wzajemnosci.

W przyjmowaniu kandydatéw do wspdlnot albertyniskich Brat Albert
jako kryterium uznal zdolno$¢ do stuzby wobec najubozszych, gotowos¢ do
dzielenia ich losu. Poczatkowo przyjmowat do wspdlnoty osoby z zakonna
przesztoscia, myslac, ze do$wiadczenie wspodlnoty petnigcej dzieta mitosier-
dzia moze im pomoc. Pdzniej jednak zwracal uwage na szczera gotowos¢ do
stuzby wsréd najubozszych. Wszyscy kandydaci mieli by¢ tercjarzami. Jezeli
nie byli, odbywali tercjarski nowicjat podczas postulatu. Jednak to, co ich miato
odroéznia¢ od innych tercjarzy, to zycie wspdlne, pod kierunkiem przetozonych,
zachowywanie rad ewangelicznych, rytm praktyk poboznych, okreslony po-
rzadek dnia oraz $cisle okreslony cel — stuzba najbiedniejszym w przytuli-

8 Chodzi m.in. o takie osoby, jak: o. Bogdalski, kard. Dunajewski, o. Eberhardt,
$w. Rafat Kalinowski, ks. Lewandowski, 0. Morawski, o. Nowakowski, o. Pydynkowski
(zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 213).

610 Zob. C. LEwaNDpowsK1: Brat Albert..., s. 55.

o1 Ibidem.

2 A. SteLMACH: Zatozyciel zgromadzen..., s. 187.

83 Zob. Ibidem, s. 185. Autorka stwierdza ponadto: ,[...] dojrzalym owocem jego
wysitkow staly sie wielkomiejskie przytuliska dla bezdomnych i bezrobotnych oraz
zaklady dla kalek i nieuleczalnie chorych, dla starcow i umystowo uposledzonych,
[...] domy dla bezdomnych dzieci i mlodziezy, [...] w czasie I wojny $wiatowej otoczyt
opieka szpitale wojskowe i epidemiczne. W sumie powstato dwadziescia placowek hero-

icznej walki z nedzg” (Ibidem, s. 185-186).
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skach®. O rozpoczeciu nowigjatu, trwajacego od pét do jednego roku, decy-
dowat Brat Albert®".

Po roku miata miejsce ,profesja” w formie podpisanej ze zgromadzeniem
dobrowolnej umowy, a nie obietnicy sktadanej Bogu®®. Wedlug D. Synowca
Brat Albert odjat profesji jej teologiczny charakter. Tym, co wigzato czionkéw
zgromadzenia, byta sama wola wytrwania do korica we wspdlnocie zakonnej.
W takich okolicznosciach fatwo byto z niej wystapic, jak rowniez wydali¢ osobe,
ktéra byta nieodpowiednia. Tak rozumiany akt profesji oznaczat, ze zakonnik
nie byt konsekrowany Bogu, ale tylko podejmowat zobowigzania wobec zakonu.
Pewnym jest, ze Brat Albert chcial, by bracia i siostry w zgromadzeniu zacho-
wywali rady ewangeliczne. Takie rozumienie profesji stanowito otwarta furtke,
mozna byto odejs¢, jednak kazdy, kto decydowat sie zosta¢, zobowiazywat sie
do przestrzegania rad ewangelicznych®’. Damian Synowiec przytacza wypo-
wiedz wspolczesnych o wspolnocie zatozonej przez sw. Alberta: ,[...] zatozyl
Zgromadzenie na pot zakonne, na pot swieckie, spetniajace postugi ubogim”¢'.
Wspdlnota braci i siostr Brata Alberta posiadata elementy charakterystyczne
dla zgromadzen zakonnych, takie jak: habit, klauzura, harmonogram dnia,
przestrzeganie zasad zycia wspdlnotowego czy zachowanie rad ewangelicz-
nych. Brakowato jednak §lubéw zakonnych, kapituty, wyborow przetozonych
zakonnych, rady generalnej, konstytucji oraz zatwierdzenia koScielnego, co nie
pozwala zaliczy¢ w pelni wspolnot albertyniskich do zakonow®".

Jezeli chodzi o predyspozycje do zgromadzenia, sw. Albert wolal przyjmo-
wa¢ ludzi prostych, pochodzacych z nizszych warstw spotecznych. Poczatkowo
bracia rekrutowali si¢ sposréd podopiecznych przytulisk. Osoby musiaty by¢
moralnie silne, gotowe do poswigcenia, mitosci bezinteresownej, samozaparcia
oraz wrazliwe, cierpliwe i wyrozumiate wobec innych®®. Brat Albert zwracat
uwage na szczera che¢ stuzenia w calkowitym ubodstwie Chrystusowi zyjacemu
w najubozszych®. Kandydatéw zglaszajacych si¢ do wspdlnoty przyjmowat
osobiscie, bedac bardzo ostroznym ze wzgledu na przyszla prace braci zwia-
zang z budowaniem wspdlnoty z osobami zdemoralizowanymi, zaniedbanymi
spotecznie i moralnie®*

614 Zob. C. LEwaNpowskl: Brat Albert..., s. 57-58.

615 Zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 292-293; por. C. LEwaNpowskr®: Brat Albert...,
s. 57.

616 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 292-293.

617 Zob. D. Synowikc: Bt. Brat Albert zatozyciel..., s. 67-68.

68 Cyt. za: Ibidem, s. 69.

619 Zob. Ibidem, s. 70. Po $mierci Brata Alberta nastapily zmiany, wspodlnoty braci
i sidstr maja dzi$ kanonicznie zatwierdzone konstytucje.

620 Zob. DBA, s. 130-131.

021 Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 222.

62 Zob. Ibidem; C. LEwanpowskr: Brat Albert..., s. 56-57.
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W przyjmowaniu do zgromadzenia Chmielowski miat szerokie spojrze-
nie. Patrzyt nie tylko na dobro zakonu, ale samego kandydata, a nawet spo-
leczenstwa. Ciekawa kwestig pozostaje fakt odmawiania niektérym chetnym
do zgromadzenia. Brat Albert nie przyjal do wspdlnoty Huberta Rostworow-
skiego (1877-1938), przysztego dramaturga, poety i publicysty, Adolfa Nowa-
czynskiego (1876-1944), satyryka, publicysty, dramatopisarza oraz Jacka Mal-
czewskiego (1854-1929), malarza. Rozeznat, ze przystuza sie bardziej Kosciotowi
i spoteczenstwu, realizujac swoje talenty poza zgromadzeniem®®.

Ciekawa kwestig jest rowniez nieklerycki charakter wspolnot albertynskich.
Cho¢ zgromadzenia Brata Alberta korzystaty z postugi ksiezy, a on sam miat
wsrdd nich wielu przyjaciol oraz doradcow i darzyt kaptandw wielkim szacun-
kiem, $wiadectwa wskazuja, ze ,[...] bal si¢ ksiezy... Mowil, ze go ciagna, aby
zyl po swiatowemu”®. Nie chcial takze, by ksieza mieszkali w domach jego
zgromadzen. Brat Albert nie przyjat $wiecen kaplaniskich ani nie planowat for-
macji ksiezy w swoich wspolnotach®®.

W obrebie zycia wspdlnotowego odslania sie obraz $w. Alberta jako czto-
wieka zatroskanego o losy swoich duchowych synéw i corek, ktéry podchodzi
do nich indywidualnie. Jest gotowy do poswiecen, uciazliwych podrozy. Prowa-
dzi z bra¢mi oraz siostrami korespondencjeg, czesto odpisujac na listy w péznych
godzinach nocnych, co stanowi potwierdzenie jego mitosci wobec wspolnoty®®.
Czestaw Lewandowski stwierdza: ,,[...] stosunek Brata Alberta do Braci i Sidstr
byt prawdziwie ojcowski i nadprzyrodzony”®”. Przykladem takiej serdecznej
relacji we wspolnocie jest wiez z bl. Bernardyna (1878-1940), wspdtzatozycielka
i pierwsza przelozona generalng siostr albertynek. W listach Do s. Bernardyny
wyraznie stychac ojcowski ton oraz madre, a takze szczere zatroskanie o sprawy
ciata i ducha. W jednym z listéw zapisal: , Prosze zaraz i$¢ drugi raz do dok-
tora, lepiej sie zapytac¢ gdzie przylozy¢ plaster, zarazem powiedzie¢, ze dotad
Dynka nie zazywala lekarstwa na blednice, zapyta¢ takze, czy lekarstwo nie

63 Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 222.

¢4 Cyt. za: D. Synowiec: Bl. Brat Albert zatozyciel..., s. 74-75.

65 Zob. Ibidem, s. 75. Autor wskazuje na styl zycia ksiezy na przetomie XIX i XX w.
Ksigza byli osobami wyksztalconymi, zaznajomionymi z konwenansami zycia towarzy-
skiego, albertyni z kolei zaréwno w stroju, jak i obyciu byli prosci i ubodzy. By¢ moze
Brat Albert obawial sie, ze ksieza wplyng na zmiane zachowania albertynéw (zob. Ibi-
dem). Do brata Serafina Zwolinskiego w Zakopanem Chmielowski pisat: ,Nie wolno
Bratu zadnego ksiedza przyjmowac, szczegdlniej za zaptata. Z domu zakonnego robi sie
tym sposobem pensjonat. [...] Tego ks. Amerykanina tez brat Leon przyjat bez mojego
pozwolenia. [...] Od czegdz Ksiezéwka? Tam posyla¢ po ksiedza, dawac stypendium”
(A. Camierowskr: [Do brata Serafina Zwoliniskiego (?) w Zakopanem]. PAC, s. 105-106).

626 Zachowaty sie 103 listy do sidstr albertynek, w tym 91 do s. Bernardyny (Marii
Jabtoniskiej) oraz 26 listéw do braci albertynéw; zob. PAC, s. 99-210.

627 C. LEwaNDOwWSKI: Brat Albert..., s. 58.
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zepsute, trzeba mu buteleczke pokaza¢, powiedzie¢, ze nie w kazdym domu
mozna dobrze jes¢ dosta¢ a przy arszeniku trzeba jes¢ mieso, moze by wiec
dat te powidetka [...] prosze wzig¢ raz na zawsze pozwolenie, Zeby Dyneczce
wolno bylo komunikowa¢, kiedy moze chocby co dzien [...] a Dyneczke Pan
Jezus bardzo kocha i doskonale wie, na co ma Dynka chorowa¢ i co ma bole¢
[...] Niech Dynusia cierpi, niech bedzie spokojniutka, niech si¢ modli i niech
si¢ Panem Jezusem zywi”®%.

Cieply i rodzicielski ton dominuje we wszystkich listach do bt. Bernar-
dyny. Brat Albert szukal sposobéw, by pocieszy¢ i uspokoi¢ s. Bernardyne,
ktora przezywata skrupuly na tle religijnym. Ten watek przewodni przebija
sie przez wigkszo$¢ listow. Sw. Albert jest zainteresowany przede wszystkim
stanem jej ducha, jednak nigdy nie pomija uwzglednienia spraw codziennych,
takze zwigzanych ze zdrowiem fizycznym i samopoczuciem®”. Takie okresle-
nia jak ,tatko”®*, ktéorym nazywata go s. Bernardyna, oraz , Dynka”, jak zwykl
moéwic i pisa¢ do niej Brat Albert, Swiadcza o bardzo silnej wiezi, a zarazem
poczuciu odpowiedzialnosci, jakie miat Swiety wobec przysziej blogostawione;.
Chmielowski znal dobrze jej charakter, surowe wymagania, jakie stawiata samej
sobie, oraz watpliwosci, jakie miata wobec swojego powotania®'. Koresponden-
¢ja z nig obfituje w stowa stanowcze, ale réwnoczesnie czule, wrecz momentami
zakrawajace o infantylizm. By¢ moze jest to celowy zabieg autora, ktory chciat
uspokoi¢ peing niepokoju dwudziestokilkuletnia siostre®®2,

W listach odstania sie rowniez sylwetka Brata Alberta, ktéry posiada roze-
znanie w sprawach zycia wspolnotowego w swoich domach. Jednoczesnie
chce czynnie uczestniczy¢ w zyciu kazdej ze wspdlnot, dlatego domaga sie
informacji oraz dzieli sie tym, co sam przezywa, wiacznie ze stanem swojego
zdrowia. Jako brat starszy — przelozony zgromadzenia — wydaje polecenia, sta-

rajac si¢ rozeznawac przydatnos$¢ braci do postugi®®. Réwnoczesnie upomina

08 A. Camierowskr: Do s. Bernardyny 89 (23). PAC, s. 139-140; zob. Ipem: Do s. Ber-
nardyny 144 (78). PAC, s. 197.

629 Zob. IbeEm: Do s. Bernardyny 105 (39). PAC, s. 153-154.

630 Zob. IbEm: Do s. Bernardyny 84 (18). PAC, s. 133.

81 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 347-351.

62 Zob. A. CamieLowskr: Do s. Bernardyny. PAC, s. 131-132. N. Budzynska twierdzi,
ze infantylny jezyk obecny w listach do s. Bernardyny moze wigzac sie ze stylem epoki,
w ktorym w sentymentalny sposéb pisano o sprawach duchowych, stosujac zdrobnienia
i poréwnania (IpEm: Brat Albert..., s. 351).

63 Brata Antoniego odesta¢ zaraz do Zakopanego. Na jego miejsce posytam postu-
lanta Czestawa Modzelewskiego. Mysle, ze bedzie pozyteczny. Niech go Brat prébuje
w postuszenstwie. Byt jaki$ czas u Jozefitow, ma podobno zamilowanie do dzieci, moze
tez ich troche uczy¢, bo byl w szkotach, a i w kancelarii moze si¢ przydac. Opiece
Boskiej polecam. Jestem chory, ledwie ten list pisze” (A. CumieLowskr: 62 (22) [1916].
PAC, s. 115).
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przetozonych przytulisk, gdy zauwaza, ze co$ nie stluzy wspdlnocie i jej po-
studze®.

Tygodniowy grafik odwiedzin i wizytacji doméw albertynskich bywat
niezwykle napiety, co stanowi dowod wielkiego zaangazowania sw. Alberta
w zycie wspdlnot, zardwno w obrebie zgromadzen, jak i zwigzanych z nimi
przytulisk czy pustelni®®.

W sytuacjach, gdy potrzeba chwili wymaga zmiany planow, decyduje sie
na to, co dyktuje mitos¢ blizniego: ,Brat Witalis dogorywa, prosze si¢ za niego
modli¢, jezeli przed $wigtami nie umrze, to ja zapewne stad nie pojade, bo
trudno tak konajacego biedaka odjezdza¢. To samo prosze powiedzie¢ Siostrze
Wiadystawie i da¢ znac¢ bratu Piotrowi, zeby sie¢ za Witalisa modlili. Czekam
na list Siostry, ale doczeka¢ si¢ nie moge. Opiece Boskiej was polecam, niech
wam Dziecigtko na Swieta blogostawi”®. Z powyzszych listéw mozna wnio-
skowad, iz sw. Albert byl pelen wyrozumiatosci i dobroci dla swoich braci oraz
siostr, jednak pozostawat zasadniczy wobec swiadomych uchybien przeciwko
postuszenstwu, czystosci, a szczegdlnie ubdstwu, a takze matodusznosci wobec
bliznich®.

Czestaw Lewandowski pisze o glebokim szacunku i zapatrzeniu braci oraz
siostr w $w. Alberta. Traktowali go jak ojca, ktérego cechowata bezgraniczna
dobro¢, tagodno$é¢ i wyrozumiatoscé®®. Dane z listdw i biografii wskazuja na gle-
big jego ojcostwa duchowego, ktore miato charakter zaréwno subtelnego towa-
rzyszenia, jak i momentami bardziej dyrektywnego kierownictwa, az po stowa
upomnien, w ktorych odwolywat sie do zakonnego postuszenstwa.

Na uwagge zastuguje rowniez relacja braci do siéstr. Chmielowski podkres-
lat znaczenie wigzi miedzy dwoma swoimi zgromadzeniami. Wydawat jednak
okreslone polecenia, np. odnosnie do ograniczen czasu spedzanego razem oraz
rozmow®”. Poczatkowa bliskos¢ przytulisk kobiet oraz mezczyzn sprzyjata wza-

64 Ale podobno ma Brat 5 par koni, na c6z to? Rozumie sie, ze oszczedzaé tez
trzeba przy takiej drozyznie, liczac przecietnie utrzymanie kazdego po 1 kor. [...] Niby
mi jest troche lepiej, ale jeszcze bardzo bieduje i nie wiem czy i kiedy do was bede mogt
przyjechad. [...] P.S. A niech tez Brat o tym pamigeta, ze przytulisko powinno przyjmo-
wac kazdego w ostatniej nedzy (IpeEm: Do brata J6zefa Kudetki (?) we Lwowie. PAC, s. 110).
Por. IpEm: Do brata Mariana Bucniewicza. PAC, s. 110-111.

65 Powrdcilem ze Stanistawowa, domu dla Siostr nie bedzie tylko zapewne dla
Braci przytulisko. Jutro w poniedziatek chce jecha¢ do Werchraty, do Prusia, potem Tar-
nowa, w piatek albo sobote spodziewam si¢ by¢ w Krakowie” (IpeEm: Do s. Bernardyny
71 (5). PAC, s. 123-124).

66 Ipem: Do s. Bernardyny 73 (7). PAC, s. 125.

37 Zob. W. Kvruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 222; C. LEWANDOWSKI: Brat
Albert..., s. 61.

038 Zob. Ibidem, s. 59.

69 Zob. A. CamieLowsKI: Przepisy dotyczqce wzajemnego stosunku braci i siéstr. PAC,
s. 208; Ibem: Do sidstr w Zakopanem. PAC, s. 209.



1.3. Cechy specyficzne zycia duchowego

jemnej pomocy. Siostry praty, gotowaly, szyly braciom, prowadzily kuchnie,
a takze tkaty sukno na habity. Bracia troszczyli si¢ np. o zaopatrzenie. Wszystko
to wytwarzalo wzajemna zaleznos¢ obu wspolnot. W Przemyslu siostry i bracia
mieszkali nawet w jednym domu z dwoma skrzydtami oddzielonymi kaplicg®®.
W obliczu takiej blisko$ci pojawily si¢ nieporozumienia. Za zycia Brata Alberta
ze wzgledu na jego autorytet mozna bylo zatagodzi¢ wigkszo$¢ spraw. Ks. Sta-
nistaw Pilchowski we wspomnieniach z 1936 roku napisat: ,[...] co do sidstr
Brat Albert zanadto byl idealnym, nie zdawat sobie sprawy, ze wiele daw-
nych urzadzen Kosciél poznosit, bo dzisiaj wywolywatyby one zgorszenie”®*.
Po $mierci zatozyciela wzajemne napigcia miedzy siostrami a bra¢mi doprowa-
dzity do ingerencji wladz koscielnych i rozdzielenia zgromadzen®2.

W powyzszym podrozdziale zwrdcono uwage na cechy specyficzne zycia
duchowego sw. Alberta, ktdre stanowia o oryginalnosci jego drogi. Ta oryginal-
nos¢ ujawnia sie juz w samym procesie duchowej transformacji, w ktérym Adam
Chmielowski, dawny powstaniec i artysta malarz poprzez rézne doswiadczenia,
w tym silne przezycie kryzysu i oczyszczenia duchowego, doznaje uzdrawiaja-
cego dziatania milosiernego Boga. Owocem duchowej przemiany jest jego apo-
stolska dziatalno$¢ jako tercjarza Trzeciego Zakonu $w. Franciszka, a nastepnie
jako Brata Alberta — stugi najubozszych. W ten sposéb nadaje zarowno idei
tercjarstwa, jak i pdzniejszej stuzbie wobec najubozszych indywidualny rys,
w ktorym traktuje Ewangelie jako jedyna regule zycia, majaca moc przemieni¢
zarowno pojedynczego czlowieka, jak i cate spoteczenristwo. Charakterystyczny
styl Brata Alberta zawiera si¢ takze w prdbie zharmonizowania zycia modli-
twy z dzialaniem, czyli polaczenia glebokiego zycia modlitewnego (contemplatio)
i zwiazanej z nim pustelni z trudna praca w przytuliskach wsrdd najubozszych
(actio)*. Zycie kontemplacyjne, postuga mitosierdzia i praca sa $cisle powiazane
z praktyka radykalnego ubdstwa, majacego dla sw. Alberta nadprzyrodzony
wymiar, zwigzany z odwzorowaniem zycia ubogiego Chrystusa. W charakte-
rystycznym dla siebie stylu Brat Albert ujmuje réwniez zycie wspolnotowe,
ktore z jednej strony cechuje radykalizm praktykowania rad ewangelicznych,
a z drugiej — pewien dystans do scistych przepisdw.

* * *

0 Zob. D. Synowiec: Bt. Brat Albert zatozyciel..., s. 70-71.
¢! Cyt. za: Ibidem, s. 70.

042 Zob. Ibidem, s. 70-73.

3 W 1963 r. A. Morawska ujmuje te prawde, piszac: ,Teologia pracy, chrystianizacja
warunkoéw zycia, modlitwa czynu. Wszystkie te kierunki my$lenia sg nam dzi$ bliskie
i bliska jest takze wszystkim dojrzalym, swiadomym srodowiskom troska o unikniecie
jalowego «aktywizmu», o znalezienie sposobu zharmonizowania w praktyce zycia — akcji

z kontemplacja” (Eapem: Polski prekursor..., s. 11).
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Zarysowana bogata sylwetka duchowa Chmielowskiego stanowi dowdd,
jak wszechstronnie uzdolniona i obdarowana réznymi talentami natura ludzka
dzieki tasce Bozej zostata przemieniona, uzdolniona i ukierunkowana do zadan,
ktére przekraczaja jej naturalne mozliwosci®. Brat Albert to $wiety zapatrzony
w oblicze ubogiego i unizonego Chrystusa Ecce Homo, bedacego spelnieniem
jego najglebszych pragnien, stanowiacego dla niego klucz do zrozumienia siebie
i $wiata. Unizony Chrystus — Oblubieniec — byt dla $w. Alberta przedmiotem
mitosnej kontemplacji. Do Niego coraz bardziej si¢ upodabniat, Jego — zwlasz-
cza w wymiarze krzyza — nasladowat i dostrzegal zyjacego w braciach. Oso-
biste doswiadczenie duchowe Chmielowskiego i ostateczny ksztalt powotania
w sluzbie najubozszym pomogli mu zrozumie¢ $w. Franciszek z Asyzu oraz
$w. Jan od Krzyza. Duchowe idealy tych $wietych jeszcze bardziej utwierdzity
Chmielowskiego w postanowieniu, by poswieci¢ sie catkowicie Chrystusowi
i bliznim ze wzgledu na Niego. Wrazliwos¢ Brata Alberta na drugiego czlo-
wieka, ktéremu staral sie pomoc odkry¢ godnos¢ dziecka Bozego, zaowoco-
waly takimi dzietami, jak tworzenie przytulisk dla najubozszych, organizacja
pustelni i wspdlnot zakonnych zyjacych w radykalnym ubdstwie. Wszystkim
tym dzielom pozostat wierny do konica zycia, bedac przekonanym, ze sa przede
wszystkim dzietem Bozej Opatrznosci.

4 Por. K. Woyryra: Mitosierdzie i chrzescijaristwo — to jednosé. W: Swiadectwo oddania bez
reszty. Przemdwienia, homilie i utwory Karola Wojtyly — kaptana, biskupa, kardynata i papieza
o0 Bracie Albercie — Adamie Chmielowskim. Red. K. Bukowski. Krakdéw 1990 , s. 41-42.



Rozpziax 11

Uwarunkowania psychofizyczne

Teologia zwraca uwage na wzajemna relacje natury i faski. Ta pierwsza, jako
nastawiona na taske, jedynie dzieki niej znajduje swoje calkowite spelnienie’.
Charles André Bernard we Wprowadzeniu do teologii duchowosci, powotujac sie na
znany aksjomat: gratia supponit perfecitque naturam, podkresla komplementarnosc¢
struktur naturalnych i taski. Stwierdza: ,Zycie duchowe jest mniej lub bardziej
zdeterminowane przez czynnik intelektualny czy afektywny, bedac réwniez
udzialem w pewnej kulturze [...]. «Laska zaklada nature»: cztowiek uczestni-
czacy w zyciu taski posiada nature wyposazong w trwata strukture zdolna do
przyjmowania dardw nadprzyrodzonych, ktére, podobnie jak dary naturalne,
pochodza od jedynego Boga, Stworcy i Zbawiciela. «Laska nie niszczy natury,
lecz ja doskonali»: mowiac w ten sposéb chcemy podkresli¢ trwatos¢ struktur
naturalnych i ich aktywno$¢”2.

W badaniu sylwetki duchowej wspomniany teolog duchowosci wskazuje
na koniecznos¢ uwzglednienia dwdch struktur naturalnych, przynalezacych do
rzeczywistosci ludzkiej: 1) cielesnosci cztowieka, ktora jest substancjalng jednos-
cig ducha i ciala oraz zwigzanego z tym zagadnienia roli ciala oraz uczuciowo-
$ci w zyciu duchowym; 2) zindywidualizowania osoby zaleznego od wzajem-
nie powiazanych uwarunkowan fizjologicznych, psychicznych, socjologicznych,
a takze historycznych®.

! Zob. G. GresHAKE: Wprowadzenie do nauki o tasce. Ttum. S. Jorex. Krakéw 2005,
s. 59; por. A. PerzyXskr: Natura i taska. W: Encyklopedia katolicka. T. 13. Red. E. GIGILE-
wicz. Lublin 2009, kol. 807; por. J. Lorpa: Laska Boza. Ttum. J. LExan. Lublin 2012, s. 351.

2 C.A. BernarDp: Wprowadzenie do teologii duchowosci. Ttum. J. Macuniak. Krakéw
1996, s. 63-64.

* Zob. Ibidem, s. 64-65. C.A. Bernard podkresla ponadto: ,[...] aby zrozumie¢ osobe
duchowa i uswiadomic sobie jej wptyw i dziatalno$¢, hagiograf bada z koniecznosci uwa-
runkowania naturalne jego osobowosci, formacje i srodowisko, w ktorym zyt” (Ibidem,
s. 64). Antropologia chrzescijaniska zawsze patrzy na ,[...] calego cztowieka i cate jego
powotanie obejmujace [...] porzadek naturalny i doczesny, ale réwniez nadprzyrodzony
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W niniejszym rozdziale zostanie poddana analizie rola czynnikéw psycho-
fizycznych, ktére wplynely na ksztalt zycia duchowego $w. Alberta. Nalezy
pamietad, ze z teologicznego punktu widzenia réwniez czynniki przynalezace
naturze stanowia czes¢ wyposazenia, ktdre Swiety otrzymat od Boga w darze
stworzenia®. Zbawcze dziatanie taski odkupienia nie wyeliminowalo praw
fizycznych i biopsychicznych oddziatujacych na $w. Brata Alberta, ale nadato
im wiasciwy kierunek — ku petni cztowieczenistwa, ktére realizuje si¢ w komunii
z Bogiem®. Majac stale na uwadze zalozenie o trwatosci struktur naturalnych,
warunkujacych sposéb ujawniania sie zycia faski®, zostanie podjeta analiza uwa-
runkowan psychofizycznych. Celem bedzie ukazanie ich zwigzkéw z sylwetka
duchowgq Brata Alberta, z wyodrebnionymi w pierwszym rozdziale elementami
charakteryzujacymi jego zycie duchowe.

W pierwszej kolejnosci zostang opisane cechy osobowosci Adama Chmie-
lowskiego, ktdre byly réwniez Zzywo obecne u dojrzalego Brata Alberta, wpty-
wajac na ksztalt jego zycia duchowego. Cechy naleza do najtrwalszych struk-
tur osobowosci. Oprécz etiologii srodowiskowej majg mocne ukonstytuowanie
biologiczne’. W opisie struktury cech osobowosci zostana wykorzystane dwa
znane teoretyczne modele zaczerpniete z psychologii osobowosci: szesnasto-
czynnikowy Raymonda Bernarda Cattella (1905-1998) oraz nowszy, piecioczyn-
nikowy Paulo Costy (ur. 1942) i Roberta McCrae (ur. 1949). Posiadaja one mocna
podbudowe empiryczna, potwierdzong licznymi badaniami®.

i wieczny” (Pawet VI: Humanae vitae 7). ,Nie ujmujemy [jednak — przyp. K.M.] nic z sza-
cunku dla mocy i dobroci Boga, gdy badamy wszystkie czynniki naturalne, ktére moga
wplywaé na doswiadczenie duchowe: charakter osobowy, formacje, stan fizjologiczny,
czy wreszcie srodowisko spoleczno-kulturowe” (C.A. BERNARD: Wprowadzenie do teologii
duchowosci..., s. 68).

4 Por. TZD, s. 152; ]. Lorpa: Laska Boza..., s. 351.

> A. Zuberbier stwierdza: ,[...] osobowe traktowanie relacji natura — nadprzyrodzo-
nos¢ kaze bra¢ pod uwage z jednej strony osobe ludzka w jej konkretnej, historycznej
sytuacji, z drugiej zas strony osobowego Boga, ktéry przeznacza i wzywa cztowieka do
ostatecznego zjednoczenia ze sobg w mitosci” (IpEm: Relacja natura — nadprzyrodzonosé.
Warszawa 1973, s. 130-131).

¢ Zob. C.A. BErNARD: Wprowadzenie do teologii duchowosci..., s. 66.

7 Zob. P. Oves: W kierunku integracji nauki o osobowosci. ,Roczniki Psychologiczne”
2001, nr 4, s. 196.

8 Zob. W. Strus, ]J. Ciecrucn: Poza Wielkq Pigtke — przeglad nowych modeli struktury
osobowosci. ,Polskie Forum Psychologiczne” 2014, nr 19/1, s. 227-255; P. Ores: Wpro-
wadzenie do psychologii osobowosci. Warszawa 2011, s. 142-173; A.J. Nowak: Osobowos¢
w ujeciu R.B. Cattella. ,,Studia Philosophiae Christianae” 1974, nr 102, s. 167-182. Model
R.B. Cattella, a zwlaszcza zwigzany z nim kwestionariusz do badani osobowosci obec-
nie sporadycznie uzywany jest w badaniach osobowosci, jednak opisuje w wyczerpu-
jacy sposéb strukture osobowosci cztowieka (zob. P. Szarota: Osobowos¢ a samopoczucie.
»Studia Psychologiczne” 1998, nr 36/2, s. 122-123). W niniejszej pracy dla ujednolicenia
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W drugim podrozdziale zostanie poddane analizie doswiadczenie cierpienia,
ktére odcisneto wyrazny $lad na sylwetce duchowej Brata Alberta. Cierpienie,
w odrdznieniu od bardziej statycznego ujecia cechowego, stanowi rzeczywisto$¢
dynamiczng — jest zwigzane z bolesnymi doswiadczeniami, ktdre miaty okres-
long intensywno$¢ i czas trwania. W obrebie doswiadczenia cierpienia chodzi¢
bedzie zaréwno o jego wymiar fizyczny — kalectwo i chorobe nowotworowa, na
ktore cierpiat Brat Albert, jak i psychiczny, z ktérym w przypadku Chmielow-
skiego zwiagzane jest przezycie kryzysu i depresji. Te ostatnie zostana opisane
w Swietle psychologicznej teorii kryzysu, teorii dezintegracji pozytywnej Kazi-
mierza Dabrowskiego (1902-1980), a takze na podstawie wiedzy z zakresu psy-
chologii klinicznej’. Wérdd réznych koncepcji psychologicznych, stanowigcych
probe interpretacji trudnych przezyc¢ sw. Alberta, powyzsze, zwlaszcza koncep-
¢ja dezintegracji pozytywnej, cechuje otwartos¢ na teologiczny punkt widzenia.
Interpretacje te pojawily sie juz w kilku opracowaniach poswieconych Bratu
Albertowi i zdaja si¢ dos¢ dobrze wyjasnia¢ fenomen jego cierpienia'.

W trzecim podrozdziale zostana ukazane zwiazki miedzy dojrzatoscia oso-
bowosciowa a dojrzatoscia zycia duchowego Brata Alberta. Chodzi¢ bedzie
o prébe opisu jego osobowosci w fazie dojrzalej na podstawie kryteriéw oso-
bowosci dojrzalej Gordona Willarda Allporta (1897-1967). Koncepcja ta skupia
uwage na cechach indywidualnych, unikalnosci jednostki'’. Jest rtéwniez otwarta
na duchowg perspektywe. Zostala doceniona w opracowaniach z zakresu teo-
logii duchowosci'

pisowni uzyto stowa: ,,szesnastoczynnikowy”. W opracowaniach tego modelu uzywa sie
réwniez pisowni: ,16-czynnikowy” lub ,szesnastoczynnikowy” (zob. Z. Pruzek: Szesna-
stoczynnikowy kwestionariusz R.B. Cattella (Sixteen Personality Factor Questionnaire). Lublin
1994). Piecioczynnikowy model osobowosci Costy i McCrae nazywany jest potocznie
Wielka Piatka, jednak jest to okreslenie nieprecyzyjne, poniewaz Wielka Pigtka odnosi sie
do pieciu cech osobowosci wyodrebnionych w tzw. leksykalnym nurcie badan, z kolei
model pigcioczynnikowy nawiazuje zaréwno do nurtu psychometrycznego, jak i leksy-
kalnego (J. Ciecruch, M. Lacuna: Wielka Pigtka i nie tylko: Cechy osobowosci i ich pomiar.
»Roczniki Psychologiczne” 2014, nr 17/2, s. 240-242).

? Zob. K. Dasrowskr: Dezintegracja pozytywna. Warszawa 1979.

10 Zob. E. Mika: Adam Chmielowski’s Journey through Positive Disintegration. W: Deve-
lopmental Potential — From Theory to Pratice: Educational and Therapeutic perspectives. Dabrow-
ski Proceedings. Red. B. TiLLER. Materiaty z sesji: ,The Sixth International Congress of the
Institute For Positive Disintegration in Human Development”. Calgary, Canada 2004,
s. 186-218; Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret psychologiczny. ,Nasza Przeszto$¢”
1987, nr 67, s. 91-118.

1t Zob. P. OLeS: Wprowadzenie do psychologii osobowosci. .., s. 150-151.

2 Zob. G.W. ArrrorT: Osobowos¢ i religia. Ttum. H. BarToszEwicz, A. BarRTKOWICZ,
I. Wyrzykowska. Warszawa 1988, s. 139-141; Por. B. Gova: Psicologia e vita spirituale: sin-
fonia a due mani. Bologna 2001, s. 95-117 [Ttum. wtasne]; W. ViaL: Psicologia e vita cri-
stiana. Roma 2015, s. 114-123.
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2.1. Cechy osobowosci

Andrzej Buczel w artykule Charakter swietego Adama Chmielowskiego pod-
jat probe analizy struktury osobowosci Brata Alberta w $wietle teorii René Le
Senne’a (1896-1954), francuskiego filozofa zajmujacego sie psychologia. Autor
wykazat, ze Brat Albert w typologii Le Senne’a to ,,pasjonat natchniony”**. René
Le Senne definiuje charakter jako ,zespdt wrodzonych dyspozycji, ktore konsty-
tuuja psychiczny szkielet czlowieka”!*. Charakter to wspodtczesnie termin réw-
nowazny z terminem , 0sobowos¢”, ktora definiowana jest jako staly wzorzec
funkcjonowania®.

Jednym z wielu modeli opisu osobowosci jest ujmowanie jej jako zespotu
cech, rozumianych jako wzglednie trwate i odrebne od siebie ,podstawowe
sktadowe osobowosci”'6. Cechy ksztaltuja si¢ w procesie interakcji czynnikéw
genetycznych i sSrodowiskowych'. Obejmujg zaréwno obserwowalne zachowa-
nie, jak réwniez mysli, uczucia i motywy, ujawniajace sie w postaci spdjnych
wzorcow funkcjonowania w réznych sytuacjach’. Cecha okredla ,[...] predys-
pozycje do zachowan typowych, lezy u podloza statosci zachowania, ujawniaja-
cej sie¢ poprzez podobienstwo reakcji w réznych sytuacjach w réznym czasie”".
Jedna ze wspolczesnych koncepcji osobowosci opisywanych jako zespot cech
jest model P. Costy i R. McCrae®. Model ten ma potwierdzenie empiryczne
oraz koresponduje z szesnastoczynnikowym modelem R.B. Cattella®. W opisie

B3 A. Buczer: Charakter swigtego Adama Chmielowskiego. ,Homo Dei” 1990, nr 1-2,
s. 9-16.

14 Tbidem, s. 9.

15 Zob. P. OrEs, K. DraT-Ruszczak: Osobowos¢. W: Psychologia akademicka. T. 1. Red.
J. StrELAU, D. DovriKskr. Gdansk 2011, s. 663.

16 D. CervoNE, L.A. PErvVIN: Osobowosé. Teoria i badania. Krakéw 2011, s. 282-283.

7 Zob. ]. StreLAU, B. Zawapzkr: Psychologia réznic indywidualnych. W: Psychologia
akademicka. T. 1. Red. J. Strerau, D. DoriNski. Gdansk 2011, s. 799.

8 Zob. L.A. PervIN: A critical analysis of current trait theory. ,Psychological Inquiry”
1994, nr 5, s. 108-109 [Ttum. wtasne].

¥ P. OLES: Wprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 137.

2 Zob. J. Stuta: Inwentarz osobowosci NEO-PI-R Paula T. Costy Jr i Roberta R. McCrae.
Adaptacja polska. Podrecznik. Warszawa 2006, s. 5-47.

2 Zob. H.E.P. CatteLL, A.D. MEaD: The Sixteen Personality Factor Questionnaire (16PF).
W: The SAGE Handbook of Personality Theory and Assessment. Personality Measurement and
Testing. T. 2. Red. G.J. BoyrLg, G. MartaEws, D.H. Sakvorske. London 2008, s. 135-159;
B. Zawapzky, J. STRELAU, P. Szczepaniak, M. SLiwiNska: Inwentarz osobowosci NEO-EEL
Adaptacja polska. Podrecznik. Warszawa 1998, s. 12-13. Pierwsze badania Costa i McCrae
realizowali za pomoca kwestionariusza osobowosci Cattella (16PF), by nastepnie stwo-
rzy¢ wlasne narzedzie (zob. Ibidem, s. 12). Por. Z. Pruzek: Interpretacja 16 czynnikéw
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cech Brata Alberta przede wszystkim zostanie wykorzystany starszy, posiada-
jacy swoja bogata tradycje, model Cattella®?, zas informacje beda uzupetnione
na podstawie miodszego modelu Costy i McCrae®. Raymond B. Cattell traktuje
ceche jako strukture umystowa, obserwowana w calym zachowaniu. ,Cecha,
tak jedyna jak i wspodlna, jest zbiorem reakcji lub odpowiedzi stanowiacych
jaki$ rodzaj jednosci, dzieki czemu mozna obja¢ je jednym terminem i trakto-
waé w ten sam sposéb dla wielu celdéw”?. Cechy w ujeciu R.B. Cattella sta-
nowia zatem strukture osobowosci, ttumaczac miedzyczasowa i miedzysytua-
cyjna spdjnos¢ zachowania®. Cattell w swoich badaniach wyodrebnit szesnascie
czynnikéw I rzedu — cech®. Wszystkie cechy osobowosci sa wzglednie trwate
przez wigkszo$¢ zycia jednostki, addytywne, czyli majg swoje natezenie, ktdre
mozna okresli¢ na skali. S3 dwubiegunowe (np. dominacja — submisja) i pozo-
staja wzglednie niezalezne od siebie?. Cattell wymienia nastepujace czynniki,
ktérymi opisuje osobowos¢: A — serdecznos¢, B — rozumowanie, C — stabilnos¢
emocjonalna, E - dominacja, F - Zywotnos¢, G — sumienno$¢ wobec zasad,
H — $miatos¢ spoteczna, I — wrazliwo$¢, L — czujnos$é, M — niekonwencjonalnos¢,
N - skrytos¢, O — lek o przysztos¢, Q1 — otwarto$¢ na zmiany, Q2 — samodziel-
nosé¢, Q3 — perfekcjonizm, Q4 — napiecie®.

Cattella oraz profilu osobowosci 16-czynnikowego kwestionariusza. Kobierzyn 1963, s. 1-29;
EapEm: Szesnastoczynnikowy kwestionariusz..., s. 1-15.

2 Zob. P. OLes:Wprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 149-150.

2 Nazwy poszczegdlnych cech uzyte w caltym podrozdziale, pomimo réznych sko-
jarzen zwiazanych z potocznym ich rozumieniem, nawigzujg do modeli teoretycznych
R.B Cattella oraz P. Costy i P. McCrae.

# Cyt. za: A.J. Nowak: Osobowos¢ w ujeciu R.B. Cattella..., s. 172.

» Zob. J. STRELAU, B. ZawaDpzKr: Psychologia réznic..., s. 802.

% Qkreslenie ,,czynnik” jest réwnoznaczne z pojeciem ,cecha”. Czynnik to cecha
wyodrebniona w badaniach za pomoca analizy czynnikowej (zob. Z. Pruzek: Szesna-
stoczynnikowy kwestionariusz..., s. 1-15). Cattell wyodrebnia trzy podstawowe kategorie
cech zrédtowych, ktére w odrdéznieniu od cech powierzchniowych stanowia podstawowe
zmienne, z ktérych zbudowana jest osobowos¢: 1) cechy zdolnosciowe — okreslaja, jak
dobrze osoba radzi sobie z rozwigzywaniem zadan; 2) cechy temperamentalne — cha-
rakteryzuja tempo i ogdlny styl wykonywania dowolnych zadan; 3) cechy dynamiczne —
odpowiadaja na pytania, dlaczego i jak osoba jest motywowana do tego, co robi (zob.
J. StrRELAU, B. Zawapzkr: Psychologia rdznic..., s. 802-803). Cechy wedtug Cattella moga
mie¢ charakter konstytucjonalny, wrodzony lub srodowiskowy — uzalezniony od czyn-
nikdw zewnetrznych, takich jak rodzina, szkota, kultura (zob. A.J. Nowaxk: Osobowosé
w ujeciu R.B. Cattella..., s. 174).

¥ Zob. R. Privm1, C.F. FERrREIRA-RODRIGUES, L.F. Carvarno: Cattell’s Personality Fac-
tors Questionnaire (CPFQ): Construction and preliminary study. ,Paidéia” 2014, nr 57, s. 30;
P. Ores: Wprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 135-140.

% Zob. J. STRELAU, B. Zawabpzkr: Psychologia rdznic..., s. 804; P. OLES: Wprowadzenie do
psychologii osobowosci..., s. 146; por. Z. Pruzek: Interpretacja..., s. 1-29. W modelu Cattella
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Raymond Bernard Cattell wymienia réwniez pie¢ czynnikéw II rzedu,
w sktad ktérych wchodzi szesnascie w/w czynnikow I rzedu. Wéréd nich
wymienia: 1) niepokdj (C, L, O, Q4); 2) ekstrawersje/introwersje (A, F, H, N, Q2);
3) twardos¢ myslenia/wrazliwosé (A, I, M, Q1); 4) niezalezno$¢ (E, H, L, Q1) oraz
5) samokontrole (F, G, M, Q3)*. Pie¢ czynnikéw II rzedu R.B. Cattella, mimo
pewnych réznic i stabszej podbudowy empirycznej, dos¢ dobrze koresponduje
z piecioczynnikowym modelem Costy i McCrae, w ktdrym mozna wyroéznic:
N - neurotycznos¢, E — ekstrawersje, O — otwartos¢ na doswiadczenie, U - ugo-
dowos¢, S — sumiennos¢®. Wymienione kolejno pie¢ cech osobowosci Costy
i McCrae odpowiadajg pieciu czynnikom II rzedu R.B. Cattella®. W niniejszym
podrozdziale zostang uwzglednione tylko te cechy, ktdre wyraznie odznaczajg
sie¢ w sylwetce Brata Alberta i odegraty istotna role w jego zyciu duchowym.
Wspolczesnie nazwy poszczegolnych cech osobowosci moga przybierac¢ rdzne
znaczenia w zaleznosci od koncepcji i modelu teoretycznego. Powyzsze koncep-
¢je maja, na ile to jest mozliwe, pomoc w nadaniu struktury cechom $w. Alberta
i w bardziej precyzyjnym ich rozumieniu.

2.1.1. Wrazliwos¢

Zdzistaw Ryn w artykule zatytutowanym Brat Albert Chmielowski. Portret
psychologiczny stwierdza, ze Adam Chmielowski byt ,cztowiekiem o wybuja-
lej wrazliwosci uczuciowej i rozwinietej sferze uczu¢ wyzszych”*. Wrazliwosc,
w ujeciu Cattella (czynnik I) jest jednym ze sktadnikéw emocjonalnosci — obok

symbole czynnikdw zapisywane sg z uzyciem znakoéw +/-, wskazujacych na stopien nate-
zenia cechy, np. M+ oznacza biegun dodatni — wysokie natezenie czynnika, a M- bie-
gun ujemny — wskazujacy na niskie natezenie i przeciwienstwo M+. W niniejszej pracy
zamiast symboli +/— pojawia sie stowna informacja na temat stopnia natezenia cechy.

» Zob. HE.P. CarteLr, A.D. MEeap: The Sixteen Personality..., s. 138; por. P. OLES:
Wyprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 146.

% Zob. P.G. ZimBarpo, R.L. Jonnson, V. McCann: Psychologia. Kluczowe koncepcje.
Psychologia osobowosci. T. 4. Thum. ]J. KowaLczewska, A. WiLkIN-Day. Warszawa 2012,
s. 39-40; J. Swuta: Inwentarz osobowosci..., s. 25-37. Ponadto w badaniach nad mode-
lem piecioczynnikowym wyodrebniono jeszcze skladniki (aspekty) kazdej z pieciu cech.
W skiad 1) neurotycznosci wchodzi: lek, agresywna wrogos¢, depresyjnos$é, nadmierny
samokrytycyzm, impulsywnos¢ i nadwrazliwos$¢; 2) ekstrawersji: serdecznos¢, towarzy-
sko$¢, asertywnosé, aktywno$é, poszukiwanie doznan, emocje pozytywne; 3) otwartosci
na doswiadczenie: wyobraznia, estetyka, uczucia, dziatania, idee, wartosci; 4) ugodowo-
$ci: zaufanie, prostolinijno$¢, altruizm, ustepliwosé, skromnosé, sktonnosé¢ do rozczulania
sig; 5) sumienno$ci: kompetencja, skfonnos$¢ do porzadku, obowigzkowos¢, dazenie do
osiggnie¢, samodyscyplina, rozwaga (zob. Ibidem).

3 Zob. H.E.P. CatteLL, A.D. MEap: The Sixteen Personality..., s. 141-144.

% Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 101.
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emocjonalnej stabilnosci (czynnik C) i napiecia nerwowego (czynnik Q4). Osoby
uzyskujace wysokie wyniki we wrazliwosci uczuciowej ,[...] cechuje nieche¢
do szorstkosci i prozaicznosci zycia [...], lubiag romantyzm podrézy i nowych
nieznanych doswiadczen; sg labilne emocjonalnie, nierealistyczne, pograzone
w marzeniach, o zywej wyobrazni i estetycznych zainteresowaniach; sg nieprak-
tyczne zyciowo. Kieruja sie¢ w zyciu uczuciami”®. Wedtug psychologéw cecha ta
jest mocno zdeterminowana przez srodowisko, a takze wychowanie w warun-
kach nadopiekunczosci i duzej ochrony*. Czynnik I nosi nazwe premsia, co
stanowi akronim stow: projected emotional sensitivity, wskazujacy na mechanizm
projekgji, dzigki ktéremu osoba patrzy na $wiat z duza wrazliwoscia, a nawet
lekiem®. Wrazliwi uczuciowo to zatem osoby sentymentalne, czule, intuicyjne
oraz z wyobraznia®.

Wydaje sig, ze ta cecha, zwlaszcza jej niektére aspekty, byla wyraznie
dostrzegana u Brata Alberta przez jego otoczenie. Odegrata rowniez duza role
w jego zyciu duchowym. Z listéw Adama Chmielowskiego wylania sie sylwetka
czlowieka niezwykle wrazliwego uczuciowo. Jako reprezentatywny w ukaza-
niu emocjonalnosci $w. Alberta mozna potraktowac jeden z listow Do Lucjana
Siemienskiego z 1873 roku: ,Szanowny Panie. Pisze z Reichenhall, gdzie jestem
juz od pieciu dni. [...] Jestem tutaj z powodu mego przyjaciela Maksa Gierym-
skiego, ktory przeszedlszy szkaradng pleure w Meranie, przywiozt jej resztke
do wyleczenia tutaj, a samotnosc jest dla niego zabojcza. [...] Reichenhall bardzo
nudny, gosci mato, Polakéw i prawie nie ma, znajomych zadnych. Muzyka w
kurhazie nedzna rzepoli, chorzy ludziska wtdcza sie powoli, wdychajac ciepte
powietrze. Zreszta cieplo i zielone drzewa, niebieskie gory, kwiatéw mato [...]
Z moim kolega prowadzimy flegmatyczng gawedke i zgadzam si¢ zawsze na
jedno, to jest, ze gory sa bardzo niebieskie w Reichenhall”¥.

Dalej, Chmielowski, nawiazujac do uczuciowej wiezi z rodzinag Siemien-
skich, odstania $wiat swoich ukrytych tesknot: ,Nie uwierzy Pan, jak to dla
mnie duzo ucalowac raczki Pani Ludwiki i zy¢ jaki§ czas powietrzem domu
Panstwa. [...] Pracuje krwawo [...]. Widcze sie tez po $piacym lesie z nimfa bru-
netka, catujemy si¢ bardzo czule, rozmawiajac o paproci i sasankach; kocham ja
do szalenstwa, ale cdz, kiedy w ztych momentach mysle o niej, Ze jej nie ma i ze
lasu, ktory by spal tez nie ma — wtedy i obrazu nie ma i wtedy dopiero mysle,
zem niedolega, bo gdybym z nimfa potrafit rzeczywiscie moéwié, to bym tez
z tatwoscig do Pani Ludwiki list napisat albo do Pana, u ktérych mam laski”?.

3 Z. Pruzek: Szesnastoczynnikowy kwestionariusz..., s. 7.

¥ Zob. Eapem: Interpretacja..., s. 16-17; EADEM: Szesnastoczynnikowy kwestionariusz...,
s. 7-8.

% Zob. Ibidem.

% Por. P. OLes: Wprowadzenie do psychologii osobowodci..., s. 146.

¥ A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego [Reichenhall, lato 1873]. PAC, s. 67-69.

% Ibidem, s. 68—69.
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W powyzszych stowach az tetni od calej palety uczu¢ — znuzenia atmosfera
miasteczka, niepokoju o los przyjaciela, irytacji stabej jakosci muzyka, subtel-
nego zdumienia kolorami natury az po silne uczucia romantyczne. Zaréwno
w kontakcie ze $wiatem zewnetrznym, jak i swoim wnetrzem Adam Chmie-
lowski ujawnia w powyzszym liScie swojg bogata emocjonalnos¢, dajaca mu
mozliwos¢ glebokiego odczuwania i kierujaca jego uwage na subtelnosci oraz
szczegOly otaczajacego Swiata.

Z wrazliwoscia opisywana przez R.B. Cattella koreluje inny czynnik
z modelu Costy i McCrae. Chodzi o sktadnik o nazwie ,uczucia”, bedacy aspek-
tem otwartosci na doswiadczenie. Uczucia w modelu pigcioczynnikowym mie-
rza ,[...] wrazliwos$¢ na wlasne uczucia [...] oraz docenianie emocji jako waz-
nego komponentu zycia. Osoby o wysokich wynikach w tym skladniku doznajq
glebszych i bardziej zréznicowanych stanow emocjonalnych niz inne osoby,
glebiej tez odczuwaja szczescie i nieszczescie”®.

W listach do Lucjana Siemienskiego latwo dostrzec wrazliwo$¢ Adama
Chmielowskiego, ktéra dotyczy przeréznych dziedzin jego aktywnosci, m.in.
pelnego emocji zaangazowania w dyskusje o sztuce, zamartwiania si¢ swoim
rzekomym brakiem umiejetnosci malarskich, irytacja srodowiskiem artystow*.
Ta sama wrazliwos¢ emocjonalna, ktéra pozwala mu gleboko smakowac zycie,
widoczna jest w pisanym z humorem i delikatnoscia, bogato ilustrowanym liscie
Do Jézefy Krzyianowskiej: ,Jutrzenka o rézowych paluszkach zdejmuje naresz-
cie nocne catuny i pozwala potudniowemu storicu zajrze¢ w oczy zaspanych
podréznikéw. Przy jasnych promieniach storica widac jeszcze wyrazniej, ze
nowo odkryte ciocie sa mite i dobre jak chleb, a przyjemniejsze jedna od dru-
giej; maja jednak swoje mate wady, bo ciocia Urszula za duzo ptacze, a ciocia

¥ . Stuta: Inwentarz osobowosci. .., s. 34.

4 Zob. A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, poniedziatek [Koniec
grudnia 1869 lub styczen 1870]. PAC, s. 27. W tym samym licie pisze z irytacja o $rodo-
wisku artystéw, gotowym sprzeda¢ wszystko dla sztuki, prowadzacym ,[...] moralng
szulerke a jeszcze gra nie idzie o tysiace, ale stawia sie po troszku wszystko, co cztowiek
ma najdrozszego w sercu i w glowie — bardzo demoralizujace zajecie, jezeli za dobrze
polozony kolor sprzedaloby sie przyjaciela” (Ibidem). W innym liscie Do Lucjana Siemien-
skiego rowniez odstania si¢ wielka wrazliwos¢ Chmielowskiego: ,Musze to szanownemu
Panu powiedzie¢, ze ja tez, jak kazdy inny miewam moje romantyczne godziny, wiec
mi sie zachciato robi¢ «Sjeste wieczorna» — do tego w starowloskich kostiumach mniej
wiecej z czasow Danta [...] Zrobitem szkic kolorowy. Méwili mi wszyscy, ze nie potrafie
zrobi¢, i ze nie bedzie z czego. Ja jednak wzigtem sie do roboty. Kostiuméw nie miatem.
Wiec podtug starych rysunkéw z gatgandéw rozmaitych kleitem jak mogtem kostiumy.
Nie bylo meki, ktdrej bym nie przeszed!, alem ptakat i robit. [...] W ogole jest to psie
rzemioslo to malowanie i cala stuzba sztuki. Przez caly dziern zmeczy¢ sie trzeba nad
obrazem, a wieczér ani jednej godziny wesotej ani innej mysli, tylko ciagle kolory i linie”
(Ipem: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, dnia 6 marca [1870]. PAC, s. 35).
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Ludgarda, cho¢ dosy¢ si¢ smieje, ale za duzo biega do piekarni, a mato siedzi
w pokoju”*.

Prawdopodobnie podczas przezy¢ zwigzanych z pobytem w nowicjacie
u jezuitdw, a pozniej w szpitalu we Lwowie oraz u brata w Kudryncach to
wlasnie silna pobudliwo$¢ emocjonalna Adama Chmielowskiego stanowila
czynnik wzmacniajacy kryzys. Magdalena Kaczmarzyk, szukajac uzasadnienia
depresji, ktéra mocno data o sobie zna¢ u Brata Alberta podczas rekolekcji
w Starej Wsi, zastanawia sie: ,By¢ moze ignacjariska metoda rekolekcyjna jest
zbyt mocna i miazdzaca dla wrazliwszych natur, jaka byla artystyczna dusza
Adama, ktéry przejat sie gleboko rozwazanymi prawdami, podanymi w zbyt
brutalnej formie”*. Patrzac na role cech osobowosci, ktére pozostaja raczej
stabilne w toku zycia jednostki, trzeba podkresli¢, ze cierpienie i zwigzane
z nim wewnetrzne przeobrazenie Adama nie wytlumity jego wrazliwosci, ale
nadaly jej nowy kierunek. Franciszek Woltynski pisze, ze Chmielowski ,[...] po
wedrowce w mrokach wydobywa sie wreszcie na drugi brzeg tej przepasci, ale
juz zupeinie inny. Przeksztalcony, niejako wyidealizowany, zrownowazony, ale
przeczulony na punkcie nowo obranej drogi”*.

Wazng przestrzenia, w ktorej ujawniaja si¢ wrazliwosc¢ i uczucia $w. Alberta,
jest jego dziatalnos$¢ artystyczna oraz caly swiat sztuki, ktéra rozumiat bar-
dzo szeroko. W znanym eseju O istocie sztuki, opublikowanym w 1876 roku
w warszawskim ,, Ateneum”, odstaniajac swoja artystyczna delikatnos¢ i wraz-
liwoé¢, rozumiang jako ekspresje duszy wyrazajacej sie w stylu, pisat: ,Istota
rzeczy zawsze jest jedna; wszakze Bég objawia sie jednakowo w drobnej trawie

4 Ipem: Do Jozefy Krzyzanowskiej [ok. 1883]. PAC, s. 81; por. inne listy uwydatniajace
uczuciowos¢ Brata Alberta: ,Do mnie koniecznie trzeba pisa¢ «Kochany Bracie», do bied-
nego pokutnika, ktéry bardzo jest ukontentowany, ze bez zastugi swojej uzyskat mita
i wesolg siostrunie, ktérej przyjazni i modlitwom sie polecam”; Ipem: Do Marii z Kfopo-
towskich Chmielowskiej. PAC, s. 91; por. IpEm: Do Lucjana Siemierniskiego [Monachium, 1873].
PAC, s. 60.

2 M. Kaczmarzyk: Sprawa Kulparkowa [mps]. ASA. Krakow 1958, s. 5.

 F. WortyNskr: Adam Chmielowski jako malarz. Krakow 1938, s. 37. Mlody Adam
Chmielowski pomimo zewnetrznej postawy twardego i dzielnego chtopca zdradzat
wrazliwe wnetrze. Przyktadem moze by¢ relacja, przytoczona przez Magdalene Kacz-
marzyk w biografii Brata Alberta, ktérg uslyszata z ust $wietego s. Helena Wilkotek:
,Faktem jest, ze w Szkole Kadetdw spedzit jeden rok, gdzie na popisach szkolnych zdo-
bywat nagrody. Gdy na wizytacje szkoty przybyt osobiscie sam car Aleksander II, tak mu
si¢ spodobata Zzotnierska postawa matego Chmielowskiego, ze przyznal mu odznacze-
nie wojskowe. Chtopak tak bardzo sie tym ucieszyl, Zze jak szalony pobiegt do zaktado-
wego krawca, rzucit mu na glowe swoéj mundurek i zdyszany wotal: «pagony, przyszy-
wac pagony, najjasniejszy pan kazab»”; por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc. 5wiety Brat
Albert Chmielowski w stuzbie najbiedniejszym. Krakéw 1990, s. 13. Dalej autorka zaznaczy:
»[...] mimo dumy z naszytych na rekawie pagonéw, tesknit bardzo i ptakat po nocach
do poduszki, przykrywajac sie szczelnie, aby nikt go nie styszat” (Ibidem).
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i w wielosci $wiatow, tak i dusza czlowieka, istota sztuki, objawia sig¢ zarowno
w poemacie, jak i w dobrze przedstawionej przez aktora roli na scenie; pigkna
roza kwieciarki, dobrze noszona suknia, moga mie¢ wigksze w sztuce znacze-
nie, anizeli niejeden obraz i rzezba: gustowny klomb drzew w ogrodzie wiecej
wart czesto, niz duze gmachy z kamienia. Ani podobna zliczy¢ form, w kto-
rych sztuka sie objawia; tak ich wiele i tak rozmaite, ze kazdy, kto cztowiek,
jest w pewnym sposobie artysta”*.

Henryk Piatkowski w 1895 roku napisat o Bracie Albercie: ,Jest to jedna
z najciekawszych postaci malarskich z ostatnich dwudziestu lat. Silny o tyle
duchem, ze byl w stanie oddzialtywac na artystéw jednej z nim generacji, jak
Maks Gierymski i Chelmonski; rwat si¢ ciagle ku celom nieznanym ogoétowi
w chwili, gdy on je tworami swymi pragnat urzeczywistnic¢ [...]. Artysta ten
przestal malowa¢ — czut zawsze wiecej, niz byt w stanie wypowiedzie¢, slady
jednak swej dziatalnosci zostawil”**. Nieprzecietna sita osobowosci Chmielow-
skiego ma zwiazek z wielka wrazliwos$cia jego wnetrza, w ktérym cale boga-
ctwo przezy¢, wrecz ich nadmiar, szukato ujScia w pieknie sztuki, ostatecznie
znajdujac swoja przestrzen wyrazu w innym pigknie — stuzbie Bogu i bliznim.

Pozostajac w obrebie artystycznej dzialalnosci Adama Chmielowskiego,
nalezy nadmieni¢, ze waznym dowodem na wysoki poziom wrazliwosci
$w. Alberta bedzie jego wyczucie kolorow*. Historycy sztuki zwracaja uwage,
iz w obrazach Chmielowskiego, zwlaszcza w pejzazach, ktére bardzo sobie
cenil, jest obecna jakas ,[...] nostalgiczna szaros¢ i smutek codziennosci, a jed-
noczesnie pigkno, ktére wytrwale i z duzym zaangazowaniem emocjonalnym
odkrywa”#. W 1891 roku w artykule na temat impresjonizmu Wojciech Gerson
(1831-1901), malarz, pejzazysta i historyk sztuki, zaznacza: ,Wrazeniowcem naj-
czystszej wody byt [...], obdarzony najdoskonalszymi przeczuciami pigkna [...],
byt kolorysta o poczuciu barw tak wybornym i niezachwianym, jakie si¢ rzadko
spotkac zdarza”*. Na tle swoich przyjaciét — malarzy wyrdzniat sie wrazliwos-

4“4 A. Camierowskr: O istocie sztuki. PAC, s. 230-234.

% Cyt. za: M. Rozek: Swiety Brat Albert. Krakéw 2017, s. 61.

% Kolory mdéwia o emocjonalnosci osoby. Przykladowo w psychologicznym tescie
projekcyjnym plam Rorschacha liczne wystepowanie barw mdwi o bogatej emocjonal-
nosci. Im bogatsze kolory, tym bogatsza emocjonalno$¢ (zob. M. BRAUN-GALKOWSKA:
Poznawanie systemu rodzinnego. Lublin 2009, s. 50-51).

¥ C.J. Moryc: Weigz czegos szukat. Wcigz siggat dalej. Pielgrzymka Adama Chmielow-
skiego — sw. Brata Alberta. , Ateneum Kaptanskie” 2017, nr 169, s. 277.

* W. Gerson: Impresjonizm. , Biblioteka Warszawska” 1981, nr 1, s. 101-102. C.J. Moryc
pisze: ,[...] wszystkie ptétna Chmielowskiego — prezentujac poruszajace kadry o duzym
tadunku realizmu przemieszanego «ze sktonnoscia do symboliki, do nadawania malar-
skim wizjom natury wymiaru wieloznacznej metafory, w ktdrej kryje sie emocjonalne
odczucie catego uniwersum - czlowieka, natury, spraw doczesnych i ostatecznych» —
sklaniajg do glebszej refleksji i kontemplacji” (IpEm: Weigz czego$ szukat..., s. 277-278).
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cig na kolory, , kochal soczystos¢ barw”#. Krystyna Lewicka i Barbara Osinska
pisza, ze Chmielowski ,[...] odznaczat sie zupelnie wyjatkowym wyczuleniem
na barwy, na harmoni¢ kolorystyczna i w tej dziedzinie miat «oko absolutne»,
tak jak inni maja absolutny stuch”*.

Gleboka uczuciowo$é $w. Alberta zaznacza si¢ takze w jego wrazliwosci na
piekno natury. Franciszek Woltynski, przedstawiajac go jako malarza, odnoto-
wuje: ,Z natury ogromnie wytworny, o bardzo wysokiej inteligencji, niezmier-
nie wrazliwy na piekno — widziat je dokota siebie i potrafit je tak odczuwag, jak
rzadko kto inny”*'. W liscie Do Lucjana Siemieriskiego Chmielowski pisat: ,Ryso-
walem w tutejszym ogrodzie botanicznym w cieplarniach wschodnie drzewa
i kwiaty bardzo doktadnie, bo do rzeczy, do ktorych ja mam pociag, mysle, ze
cho¢ odrobine stylizowac pejzaz potrzeba, a na to nie dosy¢ szkicowac rozmaite
widoki, ale trzeba w kazdym listku szuka¢ wdzieku i pigkna”*.

Woltyniski w plastyczny sposdb wyraza prawde o wrazliwej na piekno
duszy malarza: ,Natura cata byta dla niego otwarta ksiega, w ktdrej potra-
fit czyta¢ i wynajdywac skarby, a piekno tej natury tak rozkosznie na niego
dziatato, Ze nieraz tzy rozrzewnienia wyciskalo z jego oczu. Nieraz stat niepo-
ruszony, zapatrzony w cudny krajobraz, na gory, na lasy; szczegdlnie kwiaty
wprawiaty go w stan hipnotyczny”®. Jesien, ze wzgledu na bogata palete barw,
byla uwazana przez Brata Alberta za najpiekniejsza pore roku, oddziatujac na
jego rozbudowang uczuciowos¢™.

Zywa emocjonalno$¢ Chmielowskiego w szczegdlny sposob odnosi sie do
jego wrazliwosci na piekno oraz dobro¢ odkrywang w cztowieku i jemu okazy-
wana, zwlaszcza cztowiekowi cierpigcemu. Jego poréwnanie ludzkiej dobroci do
dobrego, smacznego chleba, ktory czesto przynosit jako prezent — symbol, gdy
udawat si¢ do kogo$ z wizyta, harmonizuje z jego subtelnoscia, wyrazona w sto-
wach: ,Powinno si¢ by¢ dobrym jak chleb”*. Otoczenie Brata Alberta spostrze-

© A. Rozyckr: Swiety Brat Albert. Szkic biograficzno-genealogiczny. Krakéw 2003, s. 133.

® K. LEwicka, B. OsiNska: Poczet artystéw polskich i w Polsce dziatajgcych. Warszawa
1996, s. 352.

8 F. WortyXskr: Adam Chmielowski..., s. 37.

2 A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Miinchen dnia 19-go [VII?]. PAC, s. 48—49.

* F. WorryNskr: Adam Chmielowski..., s. 37; por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitoéé...,
s. 93. Autorka stwierdza réwniez, ze juz dojrzalemu Bratu Albertowi w podrézy zdarzyto
sie nieraz powiedzie¢: ,[...] patrz bracie, jakie to piekne” (Ibidem).

% Zob. Ibidem.

55 K. MicHaLskI: Brat Albert. Krakow 1986, s. 58-59; M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé...,
s. 87; por. M. Winowska: Swiety Brat Albert. Opowies¢ o cztowieku, ktéry wybrat wickszq
wolnosé. Krakow 1992, s. 166; A. Bonieckr: Brat Albert. ,Znak” 1966, nr 144, s. 712. W jed-
nym z listow Adam Chmielowski pisat: ,Przy jasnych promieniach storica widac jeszcze
wyrazniej, ze nowo odkryte ciocie sa mile i dobre jak chleb, a przyjemniejsze jedna od
drugiej (Ibem: Do Jozefy Krzyzanowskiej [ok. 1883]. PAC, s. 81). Por. M. WITKIEWICZOWNA:
Adam Chmielowski (Brat Albert). Krakow 1933, s. 7-8.
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glo, ze juz jako mlodzieniec, podczas pobytu w Paryzu, rezonowat silnym wspodt-
czuciem na widok ludzkiej nedzy, podobnie jak reagowat na widok ubogich
z krakowskiej ogrzewalni*. Czestaw Lewandowski przywotuje historie, w kto-
rej $w. Albert rozptakat si¢ ze wzruszenia oraz wdziecznosci wobec goralki,
ktéra z litosci nad jego ubostwem i kalectwem dala mu swoja nadgryziona
butke. Podobno butke te trzymat diugo w swoim reku, spozywajac po kawatku™.
Lewandowski wspomina pierwsze kwesty Brata na rzecz ubogich. Swiety na
widok hojnosci przekupek targowych dziekowat im ze 1zami w oczach®.

Czestaw Bogdalski, ktéry znat Adama Chmielowskiego z czasow po wyda-
rzeniach w Starej Wsi i Kulparkowie, wypowiadat si¢ o nim w stowach: , Wysoki,
silnie zbudowany, mial rysy twarzy jakby wziete z jakiego$ bardzo starego
obrazu. Krétko przystrzyzona broda i wasy zdawaly sie¢ dodawa¢ mu nieco
surowosci, lecz wrazenie to znikalo natychmiast, gdys spojrzat w jego oczy
spokojne, tagodne i jak niebo blekitne. Zachowanie sie jego bylo wprost znie-
walajace, pelne przedziwnej stodyczy i ujmujacej prostoty. [...] Serce miat zlote
i dlatego wszelkie rodzaje ludzkiej niedoli odczuwat z subtelnoscia przedziwna.
Widok nedzy ludzkiej wzruszyl go, niemal wyprowadzal z réwnowagi. Wtedy
by wszystko dat ze siebie, byleby otrze¢ 1ze¢ niedoli”.

Premsia jako cecha osobowosci w ujeciu Cattella prowadzi do postrzegania
zaré6wno s$wiata, jak i ludzi z wielka wrazliwoscig®. W piecioczynnikowym
modelu Costy i McCrae w sktad czynnika ugodowosci wchodzi tzw. sktonnos¢
do rozczulania sig, ktdra mocno koresponduje z Cattellowskim czynnikiem I.
Sktonnos¢ ta ,[...] okre$la postawe wspotczucia i zainteresowania innymi.
Osoby o wysokich wynikach przejmuja sie potrzebami innych i podkreslaja
humanitarne aspekty polityki spolecznej”’®’. Wysokie natezenie tej cechy, w kto-
rej wrazliwo$¢ uczuciowa nakierowana jest na drugiego, stanowi wazny aspekt
emocjonalnosci Adama Chmielowskiego. Sklonnos¢ do rozczulania sie, z ktorej
wytania si¢ opiekuncza i troskliwa sylwetka $wietego, odnosi si¢ tak do pod-
opiecznych w przytulisku, jak i jego duchowych synoéw oraz corek, zwlaszcza
s. Bernardyny*.

% Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 131.
57 Zob. C. LEwaNpowskr: Brat Albert. Krakow 1927, s. 137.
% Zob. Ibidem, s. 34-35.

¥ Cyt. za: M. Kaczmarzyk: Sprawa Kulparkowa..., s. 9.

€ Zob. Z. Pruzek: Szesnastoczynnikowy kwestionariusz..., s. 7.

61 J. Stuta: Inwentarz osobowosci..., s. 36.

¢ Przykladowo: ,Pan Jezus dla Dynki chce by¢ taki dobrusi, jak matka, co kar-
mic¢ chce dziecko stodkim mleczkiem, jak najblizszy przyjaciel zawsze wierny, jak ojciec
i opiekun, ktory o najmniejszej potrzebie dziecka pamieta, jak malzonek, ktéry chce utu-
li¢ i upiesci¢, jak niewinne dziecigtko, co raczki wyciaga i oddaje si¢ na taske i nietaske,
byle go wzia¢, i tylko taki chce by¢ Pan Jezus dla Dynki” (A. CamieLowskr: Do s. Bernar-
dyny. PAC, s. 131-132). Por. Ipem: Do s. Bernardyny 89 (23). PAC, s. 139-140.
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Bogata uczuciowo$¢ Chmielowskiego rowniez w silny sposéb dawata o sobie
zna¢ w jego przezywaniu wiary. , Gdy Brat Albert mowil o Bogu i Jego mito-
Sci, caly gorzal od wewnetrznego ognia, ktory go trawit, wtedy tzy plynety mu
z oczu, a czasami wybuchat gtosnym ptaczem. Taki sam skutek wywotywato
u niego czytanie poboznych ksigzek, a zwtaszcza dziel sw. Jana od Krzyza albo
$piewanie poboznych piesni”®. Te wrazliwos¢ wyraznie dostrzega si¢ w jego
zapiskach rekolekcyjnych, w ktérych spotykamy si¢ z zachwytem nad poezja
mistyczng $w. Jana od Krzyza oraz glebokimi poréwnaniami, ktére nawiazuja
do mistyki nupgjalnej*. Podobnie temat ubdstwa wywotywat u $w. Alberta
fale silnych wzruszen®. Gdy czytano fragmenty o ubdstwie $w. Franciszka,
»[...] z wielkiego rozrzewnienia od lez i ptaczu wstrzymac sie¢ nie mogt”e.

Wrazliwos¢ emocjonalna Brata Alberta, w polaczeniu z innymi cechami jego
osobowosci, wzbudzata swego rodzaju podziw jego otoczenia. Czes¢ jego przy-
jaciol zwraca jednak uwage na pewna nadmiarowos¢ emocji, z ktdrymi nie
zawsze sobie radzil. Dotyczy to okresu przed duchowa przemiana®. Kiebigce
sie w nim emocje, a takze zwigzane z nimi mysli szukaly swojej drogi ekspre-
sji. Magdalena Kaczmarzyk przywotuje wypowiedz M. Gierymskiego o Ada-
mie Chmielowskim: ,NieszczesSciem jest, gdy komu przyjdzie ochota taczy¢
w jedno teorie z praktyka, zycie nagina¢ do potrzeb poetycznych, wigcej zadac,
niz natura data cztowiekowi, niz mu da¢ wiecej mogta”®. Przyjaciel Chmie-
lowskiego prawdopodobnie dostrzegal wyraznie, jak bardzo potezna uczucio-
wo$¢ Adama nie pozwalala mu przechodzi¢ obojetnie wobec spraw, w ktdre
si¢ angazowatl.

6 C. LewaNpowskr: Brat Albert..., s. 131.

6 Brat Albert ttumaczy tzw. Strofy, bedace poetyckim wprowadzeniem do Drogi na
Gore Karmel $w. Jana od Krzyza; A. CumieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 260-262;
por. Sw. Jan op Krzyza: Droga na Gére Karmel. Strofy. W: Ipem: Dzieta. Thum. B. Smy-
rAK. Krakow 2014, s. 182-183. W innych fragmentach notatnika réwniez odstania sie ta
sama wrazliwoé¢ Chmielowskiego: ,Tréjca S-ta ukrywa sie w érodku duszy. Nie chce
pociechy, ani nieba, pogardzam potepieniem. Chce cierpie¢ z Ukochanym, Chrystusem
sie karmie, On we mnie Zyje, nie moge czynic ani chcie¢ inaczej niz On. éwiety, éwiety,
Swiety” (Ipem: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 265). , O, gdybyémy mogli przez doswiad-
czenie poznaé zachwyt mitoéci Swietych, wtedy, kiedy byli upokarzani, wzgardzeni,
cierpiacy na zewnatrz i wewnatrz, aby tak poznali gorycze Serca Jezusowego, nabyli[by]-
$my predko umiejetnosci krzyza. Ale te posiadaja tylko serca kochajace” (Ibidem, s. 273).
,Mo0j Ukochany zostawites mie w jekach” (Ibidem, s. 256-257).

% Por. C. LEwaNnpowskr: Brat Albert..., s. 76.

¢ Ibidem.

¢ Por. A. Camierowskr: Do Lucjana Siemiernskiego, Monachium, $roda. PAC, s. 51-52;
Ipem: Do Lucjana Siemieriskiego [Monachium 1873]. PAC, s. 59-61; zob. DBA, s. 46.

¢ Cyt. za: M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 32.
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Wrazliwos¢ osobowosci dostrzegalo réwniez srodowisko, ktére nie byto
bezposrednio zwigzane z Chmielowskim. Po $mierci Brata Alberta gazety
pisaty o nim z wielkim uznaniem. Réwniez liberalna , Nowa Reforma”, o kto-
rej swiety wypowiadat si¢ negatywnie, odnotowata: ,Jako cztowiek odznaczat
sie¢ §p. Chmielowski wielka czystoscia duszy i stodycza charakteru”®. Helena
Modrzejewska, aktorka, wsrdd réznych cech jego charakteru zwraca uwage na
jego wrazliwos¢: , Byl on i jest jeszcze, kiedy te stowa pisze, chodzacym wzo-
rem wszystkich cnoét chrzescijanskich i glebokiego patriotyzmu - prawie bez-
cielesny, oddychajacy poezja, sztuka i miloscia blizniego, natura czysta i nie
znajaca egoizmu, ktdrej dewiza powinno by¢: szczescie dla wszystkich, Bogu
chwatla i sztuce [...]. W sztuce malarskiej byt bardzo subtelnym kolorystg”™.

Podsumowujac powyzsza analize, nalezy pamietad, ze wrazliwos¢ w kon-
cepcji R.B. Cattella oraz uczucia, a takze sktonnos¢ do rozczulania si¢ w modelu
P. Costy i R. McCrae, jako cechy osobowosci, pozostaja wzglednie trwale w toku
zycia i przejawiaja si¢ w réznych sytuacjach oraz aktywnosciach jednostki. Gle-
boka uczuciowos¢ sw. Alberta zostawita slad w catym jego zyciu duchowym.
Nawiazujac do wnioskéw z pierwszego rozdziatlu, warto zaakcentowac, ze
mogla ona stanowi¢ wazny czynnik, ktéry pomogt mu glebiej i intensywniej
przezywaé wiez z Chrystusem Ecce Homo; by¢ wrazliwym na Jego obecnosc¢
w braciach, tak jezeli chodzi o zachwyt nad pieknem czlowieka, jak i przeje-
cie sie jego nedza. Wrazliwos¢ dawala o sobie zna¢ zaréwno, gdy siegal po
duchowe inspiracje wypltywajace z zycia $w. Franciszka z Asyzu, jak i podczas
lektur pism $w. Jana od Krzyza. Pomagata mu w contemplatio, w ktorej na modli-
twie doswiadczat pigkna Bozego oblicza, a takze w ewangelicznej actio, zwiaza-
nej z odkrywaniem Chrystusa w najubozszych, organizacja pracy dla bezdom-
nych oraz troszczeniem si¢ o swoich duchowych synéw i cérki. Patrzac na zycie
duchowe $w. Alberta, trzeba podkresli¢, iz wielko$¢ zasobdw jego ducha opiera
sie nie tyle na jego wzniostych uczuciach i wybujalej wrazliwosci, ile na Bozej
asce. Ostatecznie, dzieki wysitkowi woli, pracy nad soba i wspdtpracy z taska
uczuciowos¢ Chmielowskiego przeksztatcita sie¢ w bogactwo cnét™.

% Cyt. za: EApEM: Sprawa Kulparkowa..., s. 9.

7 H. Moprzejewska: Wspomnienia i wrazenia. Krakéw 1957, s. 241.

"I W nauczaniu Kosciota ,[...] uczucia sg naturalnymi sktadnikami psychiki ludzkiej,
stanowig obszar przejSciowy i zapewniaja wiez miedzy zyciem zmyslowym a zyciem
ducha” (KKK 1764). ,Uczucia same w sobie nie sq ani dobre, ani zfe. Nabieraja one
wartosci moralnej w takiej mierze, w jakiej faktycznie zaleza od rozumu i od woli”
(KKK 1767). ,Wznioste uczucia nie decyduja ani o moralnosci, ani o $wietosci oséb; sta-
nowia niewyczerpany zaséb wyobrazen i odczué, w ktérych wyraza sie zycie moralne
[...]. Emocje i doznania moga by¢ przeksztalcone w cnoty lub znieksztatcone w wady”
(KKK 1768).
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2.1.2. Serdecznosé

Serdeczno$¢, czynnik A w modelu R.B. Cattella, nosi rowniez nazwe , cie-
pto” (ang. warmth)”. Pierwotnie okreslano go terminem ,cyklotymia” i ,schizo-
tymia”, nawigzujac tym samym do typologii Ernsta Kretschmera (1921-1944),
niemieckiego psychiatry, ktéry dopatrywat si¢ zaleznosci miedzy budowg ciata
a cechami temperamentu”. Jego koncepcja, cho¢ z poczatku bardzo popularna,
nie znalazta jednak potwierdzenia w badaniach empirycznych, dlatego nalezy ja
traktowac z duzg ostroznoscia’™. Model Kretschmera zostat wykorzystany w nie-
ktorych opracowaniach osobowosci Brata Alberta”™. Ten opis, w zestawieniu ze
wspolczesnymi typologiami charakteru, pozostawia kilka otwartych pytan. Uzy-
teczne w uzyskaniu na nie odpowiedzi moga okaza¢ si¢ modele R.B. Cattella
oraz P. Costy i R. McCrae. Termin ,schizotymia” sugeruje ubdstwo emocjo-
nalne, z kolei termin jemu przeciwny - ,cyklotymia” — wskazuje na bogactwo
i tatwosc ekspresji uczué. Cztowiek, ktéry osiaga wysokie wyniki w czynniku A,
... jest [...] latwy w kontakcie i we wspolpracy z innymi, lubi przylaczac sie
do pracy z innymi, [...] ma migkkie serce i posiada duzo zaufania do ludzi, jest
radosny i duzo sie $mieje””®. Serdecznos¢ wskazuje zatem na otwarto$¢ oraz
cieply stosunek do ludzi, troske o innych, zdolno$¢ przystosowania sie, szcze-
ros¢, uprzejmos¢, dobre poczucie humoru i entuzjazm”. Niskie wyniki w skali
serdecznosci $wiadcza o oziebtosci, oschtosci, trudnosci w przystosowaniu sie
oraz zamknigciu w sobie’™. Czynnik A, jako cecha temperamentalna, wedtug
Cattella ma charakter wrodzony”. Serdeczno$¢ w polaczeniu z zywoscig — czyn-

7 Zob. HE.P. CarteLr, A.D. MEeap: The Sixteen Personality..., s. 138; por. P. OLES:
Wyrowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 146.

7 Wedlug E. Kretschmera schizotymik posiada leptosomatyczna, czyli watlag budowe
ciala i wysoki wzrost. Jest zamkniety w sobie, malo podatny na zmiane podejscia
i postawy oraz trudno adaptuje si¢ do otoczenia (zob. J. STRELAU, B. Zawapzkr: Psycho-
logia réznic..., s. 778-779).

™ Konstytucjonalna typologia temperamentu E. Kretschmera, pod wptywem ktorej
powstato wiele odmiennych koncepcji o biologicznym uwarunkowaniu temperamentu,
spotkata sie z ostra krytyka. Chodzi o brak potwierdzenia w badaniach empirycznych
zwigzku miedzy budowgq ciata a temperamentem oraz chorobami psychicznymi, niedo-
cenianie roli srodowiska w ksztattowaniu osobowosci, a takze wykorzystanie statycznego
i deterministycznego rozumienia temperamentu do ksztaltowania pogladéw spolecznie
i politycznie niebezpiecznych, np. idei nadcztowieka (zob. Ibidem, s. 779).

75 Zob. K. Micuavskr: Brat Albert..., s. 15, 35, 42; Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski.
Refleksje psychiatryczne. , Archiwum Historii i Filozofii Medycyny” 1987, nr 50, s. 555-556;
por. Ipem: Brat Albert. Portret..., s. 101.

7 Z. Pruzek: Szesnastoczynnikowy kwestionariusz..., s. 1.

77 Zob. Eapem: Interpretacja..., s. 1.

8 Zob. Ibidem.
7 Zob. EApEM: Szesnastoczynnikowy kwestionariusz..., s. 1.
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nik F — oraz $miatosciag spoleczng — czynnik H - tworzg triade opisujaca Jun-
gowski typ introwersji i ekstrawersji®*. Wedlug Carla Gustava Junga (1875-1961)
wyrézniamy dwie postawy okreslajace podstawowe ukierunkowanie cztowieka:
ekstrawersje — orientacje ku zewnetrznemu $wiatu, ktorej wyrazem sa: aktyw-
nos¢, potrzeba wrazen i zaangazowanie spoleczne, oraz introwersje — orientacje
wewnetrzna, wyrazajaca sie w refleksyjnosci, a takze tendencji do analizowa-
nia przezy¢ wewnetrznych®. Inaczej na introwersje/ekstrawersje patrza P. Costa
i R. McCrae, ktérzy w odréznieniu od Junga, wiazacego te ceche z refleksyjnos-
cia, za jej pomoca opisujq jakos¢ i ilos¢ interakgji spotecznych, poziom aktywno-
$ci, energii oraz zdolnos$¢ doswiadczania pozytywnych emocji®.

Zdzistaw Ryn stoi na stanowisku, ze w hierarchii wartosci Adama Chmie-
lowskiego na pierwszym miejscu stat Swiat jego wilasnych przezy¢ wewnetrz-
nych. Wedtug niego $w. Albert byl typem Jungowskiego introwertyka i Kret-
schmerowskiego schizotymika skierowanego ku wnetrzu. Po przemianie ducho-
wej nastapit jednak zwrot, w ktérym Brat Albert zwraca si¢ na zewnatrz, ku
poszukiwaniu wartosci w otaczajacym swiecie i drugim cztowieku®. Czy ozna-
cza to, ze introwertyk, dzieki pracy nad sobq i wspdtpracy z taska, nabywa cech
charakterystycznych dla ekstrawertyka, przezwyciezajac naturalng sktonnosc¢
do przebywania w $wiecie swoich wewnetrznych przezy¢, czy tez odpowiedzi
nalezy szuka¢ w innym obszarze? W niniejszym paragrafie zostanie postawiony
akcent nie tyle na introwersje, ile na serdecznos¢ wyraznie dostrzegana u $w.
Alberta przez otoczenie®. Odegrala ona wazna role w jego zyciu duchowym.
Cecha ta swiadczy o postawie ukierunkowanej na innych. Takie ujecie zdaje
sie¢ w pewnym sensie sta¢ w opozycji do wczesniejszych opisow, wskazuja-
cych na typ schizotymika ukierunkowanego bardziej do swojego wnetrza, a co
za tym idzie, bardziej powsciagliwego, chtodnego, podchodzacego z rezerwa
do ludzi.

Czytajac listy mlodego Adama Chmielowskiego oraz dojrzatego juz Brata
Alberta, skierowane zaréwno do osob swieckich, jak i albertyndéw oraz alberty-
nek, z latwoscia odczytuje sie serdeczny i cieply ton, $wiadczacy o wyraznym
zorientowaniu ku ludziom. Przyktadowo w liscie Do Marii z Ktopotowskich pisat:
»Najmilsza Bratowo. Serdecznie dziekuje za ten elegancki liscik i cho¢ bardzo

8 Zob. Eapem: Interpretacja..., s. 2.

81 Zob. P. OreS: Wprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 56.

82 Zob. B. Zawapzki, J. STRELAU, P. SzczeraNiak, M. SLiwiNska: Inwentarz osobowosci
NEO-FFI..., s. 14-15.

8 Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 101. Wedtug psychiatry ,[...] nie
zmienily sie zasadnicze zreby jego osobowosci, jak intelekt, czy sfera uczuciowo-
-emocjonalna; zmienita sie natomiast ogdlna orientacja i ukierunkowanie jego oddzia-
tywan” (Ibidem).

8 Serdecznos¢ wedlug R.B. Cattella stanowi jeden z trzech elementéw opisujacych
Jungowski typ introwersji-ekstrawers;ji (zob. Z. Pruzek: Interpretacja..., s. 2).
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pragne poznac jego autorke, musze oswiadczy¢, ze nie przyjade do Koreszkowa.
Stuzba traci wolnos¢, a ja mam braci zakonnych, ktérym stuzy¢ powinienem
i wielki ttum nedzarzy, ktérym jestem potrzebny tu w Krakowie. [...] Nigdy nie
mialem zdecydowanego do krytyki powolania; mimo to musze zaprotestowac
przeciwko temu, zeby moja bratowa i kolezanka pisata «Szanowny» na tytule,
a «Pan» w tekscie listu. Do mnie koniecznie trzeba pisa¢ «Kochany Bracie», do
biednego pokutnika, ktéry bardzo jest ukontentowany, ze bez zastugi swojej
uzyskat mitg i wesola i dowcipnag siostrunie, ktérej przyjazni i modlitwom sie
polecam”®. Ton listu jest bardzo cieply i serdeczny, a $wiadczy nie tyle o kon-
wengji pisania listéw w tamtej epoce®, ile o charakterystycznej uprzejmosci oraz
zyczliwos$ci Brata Alberta.

W podobnym stylu pisat Chmielowski nie tylko do swoich krewnych, lecz
rowniez do przyjaciol, np. do Heleny Modrzejewskiej: ,,Droga Pani Heleno.
Posytam Pani te madrag ksiazeczke na pamiatke. Wesota nowine tez posytam,
wesola dla mnie i szczesliwa nad wszelki wyraz; wstapilem do zakonu [...].
Znam duzo mysli Pani, znam Jej dobre serce dla mnie i szczerg przyjazn, wiem
takze, ze dusza Pani jest jak harfa o zlotych strunach, ktorej zadna wzniosla
melodia nie jest obca — wiem dobrze to wszystko i dlatego sadze, ze Pani ucie-
szy si¢ moja terazniejsza radoscia”®. Powyzszy list, oprocz serdecznosci, wska-
zuje na wspolbrzmiace z nig cechy: wrazliwos¢, delikatnos¢ i szacunek, ktére
przejawiat Brat Albert wobec plci pigknej.

Serdecznos¢ Brata Alberta zawiera w sobie aspekt ciepta i troski, ktdre
wybrzmiewaja prawie we wszystkich dziewigc¢dziesigciu jeden listach Do s. Ber-
nardyny®. Tak rozumiane ciepto zdaje si¢ pasowac do czynnika A w modelu Cat-
tella, a takze do pierwszego aspektu ekstrawersji, ktéra w Wielkiej Piatce cech
osobowosci Costy i McCrae nosi nazwe ,,serdecznos$¢”. Stanowi ona aspekt eks-

8 A. CumieLowskr: Do Marii z Ktopotowskich. PAC, s. 91.

8 Zob. N. BupzyNska: Brat Albert. Krakéw 2017, s. 351. W podobnym tonie: ,Kochana
Joziu. Tylko kilka stéwek, bo musze natychmiast list napisacd, jezeli chce, aby optatek
z zyczeniami na wilie trafit [...]. Na wilie i Swieta i na caty rok i na cate zycie zycze
Wam btogostawienstwa Boskiego, do drzewka wesotosci i swobody przy najsmaczniej-
szych plackach z makiem, oboje Was catuje i dzieciaki kazde po kolei” (A. CHMIELOWSKI:
Do Jézefy Krzyzanowskiej. PAC, s. 87-88).

% Ipem: Do Heleny Modrzejewskiej. PAC, s. 77-78.

% Ciepto Brata Alberta przejawia si¢ m.in. w uwaznosci i trosce zwiazanej z towa-
rzyszeniem duchowym bt. Bernardynie: ,Tatko wcale sie nie gniewa na biedng Dynke,
tylko owszem zaluje dziecka, Ze cierpi. Ale ten krzyz Pan Jezus daje, bo kocha Dynke;
krzyz zewnetrzny i duchowny. Dynka jest chora i na chorg Dynke przychodza oczysz-
czenia i duchowne noce, czyli ciemnosci, ktére sprawiaja meke. Jak Pan Jezus zechce
to przejdzie i Dynka bedzie dobra. [...] Opiece Pana Jezusa, Matki Boskiej i Swietych
Aniotéw Dyneczke polecam” (Ipem: Do s. Bernardyny 145 (79). PAC, s. 197). Por. IpEm:
Do s. Bernardyny 89 (23). PAC, s. 139-140.
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trawersji zwiazany z bliskoscig kontaktéw z ludzmi. Opisuje ciepto, uczciwosc,
przyjazne podejScie oraz reagowanie z entuzjazmem. Osoby serdeczne, wedtug
Costy i McCrae, lubig ludzi i z fatwoscig nawiazuja z nimi bliskie relacje®.

Najblizsze otoczenie, a takze biografowie, ktérzy znali osobiscie Chmie-
lowskiego, zwracaja uwage na jego serdeczne i ciepte usposobienie, w ktd-
rym widoczna byla otwartos¢ na czlowieka. Maria Witkiewiczéwna pisze:
,[-..] w Adamie Chmielowskim byto wielkie poszanowanie jednostki — raczej
zachwycat sie ludzmi niz krytykowat, naiwny byt w sadzie o nich, nawet wten-
czas, kiedy dowcipkowat na ich konto”*. Chetnie tez rozmawiat z ludzmi®'. Bio-
grafowie jednogtosnie podkreslajg, ze jego serdecznosc i otwarto$¢ dostrzegano
szczegolnie wobec osob cierpiacych. Andrzej Rézycki zauwaza, ze Brat Albert
,[...] miat gotebie serce, gotowe zawsze przygarna¢ winowajce”*>. Bezdomni
oraz bliscy odczuwali jego dobro¢, tagodnosé, ciepto, wyrozumialos¢, a takze
nieznuzona cierpliwo$¢®. Julia Jordan twierdzi, ze jego idea przewodnia byla
mito$¢ i to ona pociggata innych, ktérzy gromadzili si¢ wokdt niego i jego idei.
Stawia ona teze, ze ,tajemnica Brata Alberta” $wiadczaca o jego serdecznosci
zamyka si¢ w jego stowach: ,[...] powinno si¢ by¢ dobrym jak chleb. Powinno
sig by¢ jak chleb, ktéry dla wszystkich lezy na stole, z ktérego kazdy moze kes
dla siebie ukroi¢ i nakarmi¢ sie, jesli jest gtodny”®*.

Andrzej Szeptycki, arcybiskup Lwowa, ktory wielokrotnie spedzat czas
z Bratem Albertem, zapisal we wspomnieniach: ,Ta dusza dziwnie byla daleka
od wszystkiego tego, co mozna nazwac¢ wykretem, udawaniem, hipokryzja, fat-
szem czy nieprawda, byla dziwnie szczera — jak szczere zloto. Prawie bym
powiedziatl przezroczysta. Mozna byto w Nim wszystko zobaczy¢. On nic nie
kryl, nic nie zastanial, chyba cnoty swoje”*®. Powyzsze przykiady potwierdzaja
wysokie nasilenie serdecznosci, ktéra zdaje si¢ dobrze korespondowac z istot-

8 Zob. K. Matuszewskr: Osobowos¢ i religijnos¢ a zdolnos¢ przebaczania u mtodych doro-
stych. Praca magisterska napisana na seminarium naukowym z psychologii klinicznej
dorostych pod kier. prof. dr hab. S. Steuden. Lublin 2016, s. 14. Serdeczny ton jest réw-
niez obecny w listach Do Lucjana Siemieriskiego: ,,Szanowny Panie. Odebralem taskawy list
Pana i artykutl — jest tam o wiele za duzo od tego, na co mogltem zastuzy¢ mojq robota.
Dziekuje najszczerzej za dobra opinie, ktérg Pan Szanowny ma o mnie, ale powtarzam
zem jej nie wart ani w czesci a zaledwie przy wielkim szczesciu i pracy moéglbym ja
usprawiedliwia¢” (A. CamieLowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Miinchen — sobota [maj 1870].
PAC, s. 40-41).

% M. WrtkiewiczowNa: Adam Chmielowski..., s. 6.

% Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 126.

2 Ibidem, s. 129.

% Zob. C. Lewanpowskr: Brat Albert..., s. 37, 59, 135.

% J. JorRDAN: §wi¢ty Brat Albert. Krakéw 2001, s. 37; por. M. Kaczmarzyk: Trudna
mitoéc..., s. 87.

% A. Szepryckr: Ze wspomnieni o Bracie Albercie. Krakéw 1934, s. 9.
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nym czynnikiem modelu Costy i McCrae, jakim jest ugodowos$¢ oraz jej cztery
skladniki: zaufanie — méwiace o przekonaniu, ze ludzie majgq dobre i uczciwe
intencje; prostolinijno$¢ — rozumiana jako otwartos¢, szczerosé, prostodusznosé
i naiwno$¢ spoteczna; altruizm — wskazujacy na zywe zainteresowanie sprawami
innych ludzi, co odzwierciedla si¢ w hojnosci, trosce o innych i ,, gotowosci nie-
sienia pomocy w potrzebie”; a takze skromnos¢ swiadczaca o realistycznym
podejsciu do siebie, a przejawiajaca si¢ w unikaniu rozgtosu®. Zaréwno zaufa-
nie, jak i prostolinijnos¢, altruizm czy skromnos¢ oddaja charakter sw. Alberta.
Ponadto cechy te dos¢ dobrze korespondujag z serdecznoscia, dobrocia i cieptem
w odniesieniu do drugiego czlowieka”.

W serdecznym tonie listow Chmielowskiego obecne jest tez charaktery-
styczne poczucie humoru. Humor ten wydaje sie¢ dobrze korelowac z towarzy-
sko$cia, a zarazem inteligencja i wrazliwoscia sw. Alberta. Przyktadem takiej
korespondencji jest bogato ilustrowany list Do Jozefy Krzyzanowskiej: ,Ciocia
znowu Zuzanna wprawdzie siedzi w pokoju, ale ma takg brzydka wade, ze
za zadne skarby $wiata i za zadne prosby i btagania nie chce pokaza¢ swoich
siwych warkoczy, ktore sgq przepyszne — i bardzo by przystaty do jej rézowej
twarzy. W takich to myslach o niedoskonalosci ludzkiej natury zjada sie w Bali-
nie obiad i jedzie we troje, to znaczy ciocia Petrunia, ciocia Zuzanna i adiutant,
tegim kitusem do Czerecza, poznaje si¢ tam kuzyna Teodora, brodatego jego-
moscia z tega czupryna i z dobrym sercem i jego zong, dzielng kobietke w asy-
stencji szesciu dudusow Spiewajacych harmonijnie dosy¢ mazowieckie melodie.
Domek stoi oparty o las. Trzeba wraca¢, a bardzo ciemno na Swiecie. Sanki,
ktore maja pokazywac droge, btadza, zaczem trzeba po polach drogi szukaé po
omacku. Wraca sie jakos i nareszcie $pi. Gawedzi potem dzien caly i do domu
wraca z milymi wspomnieniami [...]. Wszystkie te zdarzenia, podréze i osobli-
wosci sg spisane i narysowane pilnie i wiernie przez naocznego swiadka Adama
Chmielowskiego malarza — ku zabawie, nauce i zbudowaniu jego siostry Pani
Jozi Krzyzanowskiej”®. W powyzszym liscie tatwo wylapac powiazane ze soba:
wesole usposobienie autora, pewien dynamizm, zywotno$¢, artyzm i zyczliwg
otwartos¢ wobec czytelnika, ktérego Chmielowski pragnie szczerze zaprosi¢ do
wydarzen, w ktorych sam brat udziat.

Zaréwno poczucie humoru, wesole usposobienie, jak i otwarto$¢ zauwazono
juz u osiemnastoletniego Adama Chmielowskiego podczas powstania stycznio-

% Zob. ]. Stuta: Inwentarz osobowodci..., s. 35-36; por. K. MaTuszewskr: Osobowosé
i religijnosc..., s. 15-16.

7 A. Roézycki pisze: ,Kiedy [Brat Albert — przyp. KM.] przebywat w towarzystwie,
rzucato sie w oczy jego ujmujace oblicze, pogodne usposobienie i bezposrednio$¢ w obco-
waniu z ludZzmi. Zachowanie tego czlowieka, co podkreslato wiele oséb, byto zniewala-
jace i pelne ujmujacej prostoty” (Ipem: Swiety Brat Albert..., s. 132).

% A. Camierowskr: Do Jézefy Krzyzanowskiej [ok. 1883]. PAC, s. 81.
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wego. Wladystaw Modrzewski w pamietnikach z powstania odnotowat: , Nie-
odzatowana ponieslismy strate w osobie Chmielowskiego, ktéry swoja weso-
loscig i zapalem ozywial w najsmutniejszych chwilach caty ob6z”®. Zygmunt
Rzewuski-Krzywda, wspominajac czasy powstania, réwniez zwrocil uwage na
mlodego Adama: ,,Oprocz wielu zabitych i rannych, byt takze z szeregdw, bedac
ciezko rannym, podoficer 2 plutonu kawalerii, Chmielowski, zacny i godny
miodzieniec, ktérego wszyscy lubili”!®. Adam, jako powstaniec, potrafit swoim
usposobieniem rozweseli¢ towarzyszy, ktorzy znajdowali sie w ekstremalnie
trudnych warunkach wojennych'.

Obok poczucia humoru, ktére bylo obecne w charakterystycznym humo-
rystycznym i barwnym sposobie mdéwienia Chmielowskiego'®, dostrzega sie
rowniez zdolno$¢ do opowiadania gawed oraz zywiotowos¢. Maria Witkiewi-
czOwna, znajaca osobiscie Chmielowskiego, ktory przyjaznit sie z jej bratem
Stanistawem Witkiewiczem (1851-1915), malarzem, architektem i pisarzem, tak
opisuje sylwetke sw. Alberta: ,Pan Adam - jak go nazywalismy, byl to dobrze
wychowany — wykwintny pan, uprzejmy dla dam — starannie zawsze ubrany,
czasami bardzo wesdt, dowcipny, nawet potrafit tak sie cieszy¢ zyciem, ze
w kompanii przyjaciét tanczyl mazura, pomimo Ze jego sztuczna noga (pro-
teza) czesto mu sprawiala figle i odmawiata postuszenstwa”'®. W innym miej-
scu wspomina lata 18761897 oraz atmosfere w pracowni swojego brata, ktora
miescita sie w Hotelu Europejskim w Warszawie: ,Witkiewicz wtedy miat lat
26 — Chmielowski byt od niego starszy o kilka lat. W pracowni nie tyle byto
malarstwa, ile gawed. Schodzili si¢ do nich koledzy — przyjaciele: Jézef Chet-
monski, Antoni Piotrowski, Pietkowski, Maszynski i wielu innych. Nedza byta
wowczas wielka wsrdd braci malarskiej, ale humor im dopisywal; $piewali,
rozprawiali, urzadzali przedstawienia i wieczorem wynosili si¢ na ulice i tam
jeszcze nie tamujac wesotosci i figlow, i kochany pan Adam nie byt ostatnim
w tych artystycznych imprezach”'®. W powyzszych wspomnieniach rysuje sie
sylwetka Chmielowskiego jako silnej, wyrazistej osobowosci: serdecznej, otwar-
tej, zywiolowej i z poczuciem humoru. Podobnie, w kontekscie zainteresowa-
nia sztuka, wspominajaq go przyjaciele — artysci: ,Chmielowski umiat o sztuce
mowic tak, jak zaden z nas [...]. W naszej malarskiej gromadce, sktadajacej
sie z Witkiewicza, Chelmonskiego, Gierymskiego, Piotrowskiego i ze mnie [...]

% Cyt. za: S. LaTosiNskr: Adam Chmielowski — Brat Albert. Powstaniec. Krakéw-Mie-
chow 2013, s. 80-81.

10 Cyt. za: E. Kozrowskr: Miodosé Adama Chmielowskiego. W: Brat Albert. Zycie i dzielo.
Red. A. Oxkoxska, R. Gajewski. Warszawa 1983, s. 19.

0L Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 126.

102 Zob. C. LEwaNDowskI: Brat Albert..., s. 136.

103 M. WrTkiewiczOwWNA: Adam Chmielowski..., s. 3.

104 Tbidem, s. 4; por. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 152.
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Chmielowski wodzil rej. Wywieral na nas ogromny wptyw. Byl najpierwszy
wsrdd nas kultura, wiedza, charakterem, a kto wie, czy nie talentem”'®.

Cechy te sa widoczne réwniez u dojrzalego juz Brata Alberta. Hrabina Stani-
stawowa Tarnowska pisata o jego pogodzie ducha pomimo znoju stuzby wérdd
najnedzniejszych: ,Trudne do uwierzenia, ten cztowiek wyzszej kultury, zyjac
dniem i noca wsréd nedzy nie do opisania, w otoczeniu tak odrebnym od
tego, do ktérego byt przyzwyczajony, jako syn obywatelski i jako artysta, mogt
zachowa¢ w podobnem srodowisku swdj barwny i poniekad humorystyczny
sposob mowienia, i to o wszystkiem, nie wykluczajac i wlasnych kltopotow tak,
Ze nieraz, przy nim i z nim, przyszlo sie usmia¢ serdecznie”'®. Chmielowski
jako dojrzaty Brat Albert potrafit wspomina¢ w barwny i humorystyczny spo-
sob, z jednoczesnym dystansem do swojej mlodzienczej ,ludzkiej glupoty”, jak
ja nazywal, wydarzenia z dziecinstwa, powstania i czaséw w Monachium!'”.

Wizerunek Brata Alberta jako osoby cieplej, towarzyskiej, skierowanej bar-
dziej na zewnatrz, ku ludziom anizeli ku wlasnemu wnetrzu, wydaje sie nie-
pelny. Zaréwno listy $w. Alberta, o czym wspomniano przy okazji opisu jego
wrazliwosci, jak i relacje osob znajacych go osobiscie, pokazuja takze inne obli-
cze Swietego.

Przyjaciele z czasow studidw w Monachium wspominaja go jako czlo-
wieka wesotego, towarzyskiego, skorego do zabaw i zartéw, jednak opowia-
daja tez o odmiennej, tajemniczej stronie jego natury. Podczas studidw zauwa-
Zaja momenty zmian nastroju, niezadowolenia z siebie. Chmielowski z jednej
strony jest otwarty i towarzyski, z drugiej — pograzony w rozmyslaniach'®.

Adam Chmielowski pisat w liscie Do Lucjana Siemienskiego: , Zapalczywie
maluje; reszta niewiele mnie obchodzi. Jestem, zdaje sig, dos¢ zwariowana
figura, ze mi w $wiecie rzeczywistym nie jest zadziwiajaco dobrze, wiec sie
uciekam do michalkéw, co je sobie wymysle i miedzy nimi zyje; dos¢ zabawny
sposob na odpedzanie zmartwien, przy moim wrodzonym niedbalstwie dosy¢
praktyczny”'®. By¢ moze list ten sugeruje rozpoczynajacy sie kryzys, jed-
nak oddaje takze pewng naturalng sklonno$¢ Chmielowskiego: w jego zyciu
wewnetrznym zdaje sie dzia¢ o wiele wigcej niz w Swiecie zewnetrznym.

Czeé¢ biograféw zauwaza, ze $w. Albert raczej nie byl skory do zwie-
rzen przed ludzmi. Cho¢ byt zawsze uprzejmy, pozostawal powsciagliwy, nie

15 Cyt. za: A. Rozyckr: §wigty Brat Albert..., s. 132.
1065, TARNowska: Wspomnienie o Bracie Albercie Stanistawowej Hr. Tarnowskiej. ,Nasza
Mysl” 1936, nr 3, s. 66.

107 Por. opowiadanie o uratowaniu zycia przez Franka Piotrowskiego podczas
powstania (zob. A. OxoxNska: Adam Chmielowski. Brat Albert. Warszawa 1999, s. 28-29);
epizod z wybuchem granatu, oczekiwaniem na pomoc oraz niechecig do przyjecia sakra-
mentéw z rak otytego duchownego (zob. N. BubzyNska: Brat Albert..., s. 82-84).

108 Tbidem, s. 188.

19 A. CamieLowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, $roda. PAC, s. 51.
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narzucajac si¢ nikomu. Tak naprawde preferowat samotnos¢, chociaz charakter
stuzby, jakiej sie podjal, wymagal nieustannego kontaktu z innymi'®. Arcybi-
skup A. Szeptycki, nierzadko spedzajacy z nim czas, odnotowuje we wspomnie-
niach: ,[...] mial takie o zyciu zakonnym pojecie, ze gdyby nie wstrzymywata
Go stuzba mitosci blizniego, stuzba ubogich — ktéra Opatrzno$¢ Boska posta-
wila na Jego drodze — On, zdaje si¢, ani dnia nie zostalby na swiecie miedzy
ludzmi — a skrylby sie gdzies na pustyni wsréd dzikich, nieprzystepnych lasow,
zeby tam oddac¢ sie¢ modlitwie i wpatrywac sie w Boze piekno, prawd Bozego
objawienia, i w oblicze Panskie w mitosierdziu, zwrécone do nedznego rodzaju.
Gdyby byl poszedt za swojem upodobaniem, bytby budowal samotne Alwernje
i braci swoich bylby widdt drogami mistycznych kontemplacyj”'"'.

Ciekawe wspomnienie dotyczace spotkania z dojrzalym i znanym juz
w wielu srodowiskach Bratem Albertem przekazuje dziennikarz, podpisujacy
sie ,,Pelka”"2. W 1899 roku w czasopi$mie , Kraj”, wychodzacym w Petersburgu,
ukazal sie jego artykut zatytulowany: Walka z nedzq'®. Autor opisuje w nim
osobiste spotkanie ze sw. Albertem: ,Adam Chmielowski jest wysokim, mocno
juz posiwialym mezczyzna. [...] Duze, spokojne oczy, nieco tylko zmeczone,
pozwalaja przejrzec¢ t¢ zrownowazona, szczesliwa i dziwnie granitowa dusze.
Rece zgrubiale nie przypominaja umartego juz dawno artysty. Glos silny, meski,
brzmi chwilami prawie rozkazujaco i nie ma w sobie stodyczy i pokory, kto-
rej sig w nim instynktownie oczekuje. [...] Chciatoby si¢ przede wszystkim
zapyta¢ o caly éw proces duszy. [...] Niestety, Brat Albert jest hermetycznie
zamkniety przed badaniem dziennikarza. [...] Pomimo oniesmielenia, jakie czu-
lem wobec surowego mnicha, probowatem spod jego habitu wydoby¢ czastke
dawnego cztowieka, lecz predko musialem dac¢ za wygrana i ograniczy¢ sie do
rozmowy o zewnetrznych stosunkach, ktérych bezposrednio dotyka sie Brat
Albert”', Dziennikarski opis powsciagliwego, a nawet nieco chtodnego zacho-
wania Chmielowskiego, by¢ moze niechetnego wobec proby przeprowadzenia
z nim wywiadu, prezentuje wybidrcza sytuacje, niekoniecznie reprezentatywna
dla charakterystyki osobowosci sw. Alberta. W polaczeniu jednak z wczesniej-
szymi wnioskami wskazuje, ze zakonnik — Brat Albert, cho¢ posiada cechy
wspdlne z dawnym otwartym i zywotnym artystq — Adamem Chmielowskim,
juz jako do$wiadczony przez zycie, a takze zdecydowanie dojrzalszy w zyciu
duchowym ukazuje réwniez inny aspekt swojej osobowosci — wigksza powscia-
gliwo$¢, dystans wobec $wiata, potrzebe samotnosci i kontemplagiji.

10 Zob. N. BubzyXska: Brat Albert..., s. 180; A. Rozyckr: §wi¢ty Brat Albert..., s. 126.

A, SzepTYCKI: Ze wspomnien..., s. 9.

12 Zob. M. Kaczmarzyk: Bibliografin Adama Chmielowskiego blogostawionego Brata
Alberta. ,,Nasza Przesztos¢” 1987, nr 67, s. 149.

113 Tbidem.

1 Cyt. za: W. Krvz: Adam Chmielowski. Brat Albert. Krakow 1982, s. 250.
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Konstanty Michalski, probujac pogodzi¢ pewna sprzecznos¢ miedzy ser-
decznoscig i towarzyskoscia zwiazang z orientacja ad extra, a pewna powscia-
gliwoscia zwiazang ze zwrdceniem si¢ ad intra, zauwaza: ,Brat Albert nalezat
do typu introwersyjnego, zwroconego do wnetrza wlasnego zycia, skupionego
w sobie, ale i taki typ ulega wplywom zewnetrznym, chociaz nie otwiera ramion
na przyjecie kazdego z brzegu. W stosunku do otoczenia byl powsciagliwym,
uprzejmym, ale nikomu sie nie narzucat i lubil samotno$¢, chociaz rodzaj jego
zaje¢ zmuszal go do wizyt i rozjazdow. [...] Na ogol mozna powiedzie¢, ze
ludzie szukali jego, nie on ludzi”'.

Serdecznos¢, rozumiana jako cieplo, dobro¢ i otwarto$¢ na ludzi, odegrata
znaczaca role szczegdlnie w podejsciu Brata Alberta do innych. Z perspektywy
teologicznej stanowila naturalne podwaliny pod rozwiniecie postawy mitosci
blizniego, dostrzeganie Chrystusa zyjacego w braciach, a takze tworzenie srodo-
wisk, w ktérych kontakt z cztowiekiem jest istotg stuzby — chodzi tu zwlaszcza
o idee przytulisk oraz organizacji zycia wspolnotowego braci i siostr, a takze
ciezka prace podejmowang nie tylko z najubozszymi w schroniskach, ale tez
ze $wiatem robotniczym, np. przy budowie drég w Zakopanem. Dzieki tasce
serdecznos¢, jako cecha charakteru, stata sie waznym srodkiem zaréwno dzia-
Talnosci charytatywnej, jak i apostolskiej. Stanowita zatem naturalne podstawy
rozwoju nadprzyrodzonej milosci wobec blizniego.

Proba precyzyjnego okreSlenia typu osobowosci Brata Alberta wykracza
poza tematyke niniejszej pracy, w ktorej istotg jest zwrdcenie uwagi na role,
jaka cechy osobowosci odegraly w zyciu duchowym. Prawdopodobnie roz-
wéj duchowy doprowadzit do pewnej harmonizacji w osobowosci sw. Alberta,
w ktérej serdecznos¢, jak i zwiazana z nig towarzyskos¢ oraz otwartos¢ na
innych pomogly mu w ewangelicznej actio. Z kolei pewien dystans wobec
innych, powsciagliwos¢ i potrzeba samotnosci pomogly mu rozwing¢ wymiar
contemplatio.

Najbardziej stuszne, potwierdzone we wczesniejszych opracowaniach,
wydaje sie uznanie Brata Alberta za introwertyka w rozumieniu Jungowskim'',
ktory dzigki osobistemu wysitkowi, zyciowym doswiadczeniom i $wiadomej
wspotpracy z taska przetamat czes¢ naturalnych sklonnosci, uczac sie wycho-
dzi¢ ku ludziom, tym bardziej ze stuzba wobec najubozszych ma u niego
wymiar mistyczny — jest kontemplacja zniewazonego oblicza Chrystusa Ecce
Homo'"’, zatem wynika nie tyle z silnej potrzeby kontaktéw spolecznych, co

15 K. MicHALsk1: Brat Albert..., s. 103.

16 Zob. K. MicHaLskr: Brat Albert..., s. 15; Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret...,
s. 101.

17 Zob. J. Macuniak: Od ,nocy ciemnej” do catkowitej opcji na rzecz ubogich. W: Kano-
nizacja Brata Alberta Adama Chmielowskiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. MisiNiec. Kra-
kéw 1991, s. 24-25.
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z motywagji duchowej. Niewykluczona jest rowniez hipoteza, ze Chmielowski
to ambiwertyk, taczacy w sobie cechy introwersji i ekstrawersji. Wiecej $wiatla
w zrozumieniu bogactwa zycia wewnetrznego sw. Alberta od strony osobowos-
ciowych uwarunkowan moze da¢ kolejna dominujaca cecha, jaka jest idealizm —
czynnik M w modelu Cattella.

2.1.3. Idealizm

W Kklasyfikacji R.B. Cattella faktorem opisujacym idealistyczny sposob
myslenia cztowieka jest czynnik M"®. Nosi on nazwe ,konwencjonalnos¢” lub
praxernia, jezeli chodzi o biegun ujemny (M-), oraz , niekonwencjonalnos¢” lub
autia, w odniesieniu do bieguna dodatniego (M+). Osoby konwencjonalne, osig-
gajace niskie wyniki w skali M, sa zatroskane o sprawy praktyczne, codzienne
i prozaiczne. Poszukujq standardowych rozwiazan, unikajac spraw niepewnych
i odlegtych w czasie. Wola trzymac sie konkretu, przez co przypominaja ewan-
geliczng Marte'”. Z kolei osoby niekonwencjonalne, idealistyczne, z wysokim
natezeniem czynnika M, charakteryzuje myslenie ,wewnetrznie autonomiczne”,
fatwos¢ pograzania si¢ w ideach, marzeniach i planach, myslenie abstrakcyjne,
a takze roztargnienie i Zyciowa niezaradno$¢. IdealiSci przypominaja ewan-
geliczng Marig, ktéra w odréznieniu od Marty nie jest pochlonieta sprawami
codziennymi'®. Sa ufni wobec ludzi i ich dobrej woli. Posiadajq estetyczna wraz-
liwo$¢, zywa wyobraznig, zainteresowania kulturalne'?'. Przejawiaja rowniez
bardzo intensywne wewnetrzne zycie. Na zewnatrz moga robi¢ wrazenie, ze
sa ,[...] wewnetrznie spokojne, maja jednak wyzszy wewnetrzny lek i niepo-
kéj w pordwnaniu z osobami M. Naprzemiennie ciesza sie wewnetrzna glebia,
ale przechodza do niedojrzatych histerycznych reakcji, wymagajac od otocze-
nia uwagi”'*.

Zblizone znaczenie oraz istotnag korelacje z idealizmem (M) w koncepgji
R.B. Cattella posiada otwartos¢ na doswiadczenie z piecioczynnikowego modelu

118 QOkreslenia ,idealizm”, ,idealistyczny styl myslenia” moga kojarzy¢ sie pejoratyw-
nie, wskazujac na niedojrzato$¢ osobowosci. Jest to jednak btedny wniosek. Od strony
moralnej idealizm jako cecha osobowos$ci ma znaczenie neutralne. Stanowi psycholo-
giczng tendencje osobowosci do postugiwania si¢ wyobraznia, twoérczoscig itp., ktora
w zaleznosci od wolnej decyzji czlowieka moze prowadzi¢ do wzrostu w cnotach lub
prowadzi¢ do rozwoju wad (zob. KKK 1767-1768).

19 Zob. Z. Pruzek: Szesnastoczynnikowy kwestionariusz..., s. 10; A.J. Nowaxk: Osobowosé
w ujeciu R.B. Cattella..., s. 175; P. OLES: Wprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 146.

120 Por. £k 10, 38-42.

21 Zob. Z. Pruzek: Interpretacja..., s. 19-20; EApEM: Szesnastoczynnikowy kwestiona-
riusz..., s. 10.

12 Tbidem.
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P. Costy i R. McCrae'®. , Otwarto$¢ na doswiadczenie (Openness to Experience)
[...] jest wymiarem opisujacym tendencje jednostki do poszukiwania i pozytyw-
nego warto$ciowania doswiadczen zyciowych, tolerancje wobec nowosci i cieka-
wos¢ poznawczg”'*, zardwno w odniesieniu do zjawisk $wiata zewnetrznego,
jak i wewnetrznego'®. Wsérod aspektéw otwartosci na doswiadczenie badacze
wymieniaja m.in.: 1) wyobraznig, czyli tendencje do tworczosci, fantazjowania
i oddawania si¢ wyobrazeniom, niekoniecznie w sensie ucieczki od rzeczywisto-
Sci, lecz w celu kreowania ciekawego Swiata wewnetrznego; 2) estetyke — opisu-
jaca osoby, ktore cenig piekno i sztuke; 3) dziatania, czyli sklonno$¢ do podej-
mowania roznych aktywnosci, np. podrézowania oraz preferowania zmiennosci
i nowosci; 4) idee rozumiane jako ciekawos$¢ intelektualna, otwartos¢ umystu
na nowe, niekonwencjonalne pomysty oraz 5) wartosci jako tendencje do podej-
mowania kolejnych refleksji na temat uznanych wartosci spotecznych, politycz-
nych i religijnych'?.

Andrzej Buczel wykazat, ze Chmielowskiego cechowat idealizm zyciowy,
jednak rozumiany nieco inaczej niz niekonwencjonalnos¢ w koncepgji R.B. Cat-
tella i otwartos¢ na doswiadczenie w modelu P. Costy i R. McCrae. Idealizm
,pasjonata natchnionego” to tendencja do intensywnego dziatania na rzecz
jakiejs idei, w ktéra angazuje on cata swojg osobowos¢. Idealizm kojarzony
jest tu zwlaszcza z poswieceniem i dziataniem z pasja na rzecz idei, ktéra dla
$w. Alberta byta najpierw ojczyzna, nastepnie sztuka, a ostatecznie — wartosci
duchowe'”.

Biografowie opisuja Adama Chmielowskiego, zwlaszcza sprzed momentu
duchowej przemiany, jako marzyciela i romantyka o wybujalej wyobrazni oraz
sktonnosci do refleksyjnego stylu myslenia'®. Celina Bozowska we wspomnie-
niach wydanych w czasopiémie , Caritas” w 1957 roku odnotowuje historie
powigzang z powstaniem styczniowym i bitwa pod Melchowem z 1863 roku,
opowiedziang przez dojrzatego juz Brata Alberta. Swiety wspomina w niej

12 Zob. H.E.P. CarteLL, A.D. MEaD: The Sixteen Personality..., s. 138-141.

124 B. ZawaDzKI, J. STRELAU, P. SzCcZEPANIAK, M. SLIwINSKA: Inwentarz osobowosci NEO-
-FFI..., s. 16.

125 Zob. Ibidem, s. 27-28.

126 Zob. K. Matuszewskr: Osobowos¢ i religijnosé..., s. 14-15. Otwartos¢ na doswiad-
czenie w innych modelach nazywano ,kulturg” i ,intelektem”, jednak wedtug P. Costy
i R. McCrae chodzi tu o aspekty inteligencji zwiazane z twérczoscia (zob. J. Stura: Inwen-
tarz osobowosci..., s. 27-28).

127 Zob. A. Buczer: Charakter sw. Adama Chmielowskiego..., s. 10-12.

128 Zob. K. MicHaLskr: Brat Albert..., s. 101. Biograf twierdzi, ze tzw. ,ekspresja
marzycielskiej melancholii u Brata Alberta, widoczna szczegoélnie w okresie monachij-
skim, warszawskim i podolsko-lwowskim (1887-1880), znika zupelnie w drugim okresie
podolskim i zamiast tematéw fantastycznych pojawiaja sie krajobrazy, konie, psy i bliscy
sercu ludzie” (Ibidem); por. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 101.
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moment wypadku zwiazanego z wybuchem rosyjskiego granatu, ktdry rozszar-
pat jego konia i uszkodzit mu noge'”. W opowiadaniu tym wytania si¢ idealizm
myslenia osiemnastoletniego Adama Chmielowskiego: ,,Naraz czuje, jakby silne
uderzenie kijem w noge, nawet niezbyt bolesne, ale mnie od razu powalilo na
ziemie. Leze wiec na piasku [...] bez bélu, bez wladzy i moznosci ruchu. Strzaty
nie ustaja, widocznie sobie upodobaly to miejsce. Kule gesto padaja, kazda wbija
sie¢ w piasek i podnosi malg fontanne. Bawie si¢ tym widokiem jak dzieciak
rzucajacy kamienie w wode. Tu bec, tam bec, i piasek odskakuje. Nie mysle
0 niczym ani si¢ modle, ani nawet przypuszczam, ze mnie ktdras trafi¢ moze.
Tylko wypatruje nowych wytryskow piasku; pewnie tu, pewnie tam! W jakiejs
powiesci rozpisalby sie¢ poeta na paru kartkach o uczuciach odwagi czy rozpa-
czy takiego mlodego bohatera, narazonego na $mier¢, ale w rzeczywistosci to
nic podobnego. Nie odczuwam osamotnienia, nie zdaje sobie sprawy z niebez-
pieczenstwa. Jak dlugo to trwalo. Nie wiem. Sprzykrzyto sie Moskalom i strze-
la¢ przestali. Zaczatem sie nudzi¢ i rozmysla¢, czy przyjdzie kto po mnie”'¥.

W powyzszej relacji, z zauwazalnym dystansem do dawnych wydarzen
powstanczych, sw. Albert odstania swoja naturalng sklonnos¢ do plastycznego
i dynamicznego opisywania $wiata. Swiadczy to o jego bogatej artystycznej
wyobrazni. Biorac pod uwage trudne warunki bitwy, prawdopodobnie pod-
wyzszony poziom adrenaliny, rosnaca goraczke zwiazana z rana, uwzgledniw-
szy rowniez charakterystyczny idealizm wieku mlodziericzego, mimo wszystko
wylania sie tu sylwetka czlowieka, ktérego swiat wyobrazni zdaje si¢ rywali-
zowac z tym rzeczywistym®'.

W dalszej czesci opisu jeszcze mocniej uwidacznia sie¢ osobowos¢ mtodego,
romantycznego bohatera o wielkich aspiracjach: ,Dopiero jak nadeszli koledzy
i zabrali si¢ do dzwigania mnie, poczutem tak silny bdl, Ze sie szabla bronitem
przed ich ratunkiem. Zaniesli mnie na plaszczach do chaty w lesie. [...] Mata,
niska chata, baba przerazona naj$ciem niebezpiecznych gosci [...]. Bardzo to
wszystko bylo stylowo dobrane. [...] Tylko noga, zamiast si¢ goi¢, rwata coraz
bardziej i przyszla silna goraczka. [...] Jaki tez Bog cierpliwy na gtupote ludzka!
Przypuszczalem, ze umre, ale ciagle jedynie snutem pigkne obrazy, nie myslac
nic o wiecznosci ani o duszy, tylko o stronie poetycznej i bohaterskiej. [...] Jedy-

129 Por. S. LatosiNskr: Adam Chmielowski..., s. 77-80.

130 C. Bozowska: Ze wspomnieri o Bracie Albercie. ,Caritas” 1957, nr 6, s. 15-16.

B Odwolujac sie do neurobiologicznych podstaw zachowania, mogliby$Smy powie-
dzie¢, ze u Chmielowskiego zdecydowanie przewaza aktywno$¢ prawej potkuli mézgu
bardziej odpowiedzialnej za myslenie syntetyczne, twércze, wyobraznie wzrokowa, rozu-
mienie humoru, analize relacji wzrokowo-przestrzennych, ogélne spojrzenie na bodzce
wzrokowe, w odrdéznieniu od lewej pétkuli, ktéra jest bardziej logiczna, analityczna,
zwigzana z werbalng strong percepgji (zob. J.W. Kavrat: Biologiczne podstawy psychologii.
Ttum. M. BinDER, A. JarRMOcIK, M. Kuniecki. Warszawa 2011, s. 424-428). Por. K. WaLsH:
Neuropsychologia kliniczna. Ttum. B. Mroziak. Sopot 2014, s. 338-341.
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nie ta prosta, zastrachana baba istotna warto$¢ rzeczy umiata oceni¢; ona jedna
sposrdd nas pomyslata o ratunku duszy. Moze ksiedza sprowadzi¢ — zapy-
tata [...]. Bardzo mi si¢ ta mysl spodobata. Zaraz sobie wyobrazitem, jak to
fadnie bedzie: ten umierajacy powstaniec wérod laséw na chiopskim bartogu
i staruszek kapucyn z dluga, siwgq broda przedziera si¢ po kryjomu, by go
zaopatrzy¢. Na palenisku ogienn przygasa, okienko rozblysnie $witem, zapala
gromnice, dzwonek zadzwieczy, koledzy w wojskowym rynsztunku poklekaja,
bagnety zamigoca, a w niskich drzwiach zjawi si¢ sedziwy mnich. Tak mi sie
to wspaniale uktadato! Z radoscig przystalem na sprowadzenie ksiedza. Naza-
jutrz wszedt otyly cztowiek; szyje miat owinieta w welniany, czerwony szalik,
skrzyzowany jeszcze przez piersi, zdawatl sie dusi¢ w tej chuscie, mial twarz
nabrzmialg i czerwona. [...] Ten jaskrawy szalik, ta postac cigzka i nieuducho-
wiona tak nie pasowaly do mojego obrazu, ze nie chciatem wcale ani sie spo-
wiada¢, ani nawet méwic z ksiedzem”32,

W powyzszym opisie widaé¢ pewna awersje do przecietnosci i tego, co uwta-
cza wysublimowanemu stylowi, wysokim standardom etycznym i moralnym
Adama. To, co wykreowal w swojej wyobrazni, traktuje powaznie. Jezeli rze-
czywisto$¢ ,nie pasuje” do obrazu, odrzuca ja. Do takiej metafizycznej scenerii,
w mniemaniu Chmielowskiego, zdecydowanie nie przystaje wizerunek otytego
i nieuduchowionego ksiedza. Sposéb opisania dawnych wydarzen przypomina
tu malowanie obrazu, w ktédrym zaréwno barwy, jak i postacie, a nawet martwe
przedmioty, zdaja sie zywo dziata¢ na stuchacza'®.

Tworcza i artystyczna osobowo$é Chmielowskiego zaczyna przez doswiad-
czenia zyciowe zderzaé sie z rzeczywistoscia. Mlody Adam, widzac kleske
powstania i roztam miedzy klasami spotecznymi, zaczyna mierzyc¢ si¢ z dystan-

132 Cyt. za: A. OxoxNska: Adam Chmielowski..., s. 41-43; por. S. LatosiNskr: Adam
Chmielowski..., s. 78-80.

133 A. Okoriska w podobny sposéb interpretuje przytoczong wyzej relacje z bitwy
pod Metchowem: ,Specyficzna ceche jego konstrukcji umystowej ujawnia opowiedziany
przez samego Chmielowskiego epizod po otrzymaniu rany. Historia ta jest podana
z «dystansem» w stosunku do romantycznego chiopca, jakim byl wtedy, wida¢, ze
Brat Albert pokpiwa sobie troche z éwczesnego Adama Chmielowskiego, z jego bujnej
wyobrazni, ktéra kazda sytuacje widzi obrazowo, po malarsku ja komponujac. Jednakze
relacja ta ma swojg wielka wage, bo odkrywa po raz pierwszy rys bardzo charaktery-
styczny dla Chmielowskiego-artysty: przetwarzanie kazdej sytuacji w pomyst malarski,
w potencjalne dzieto sztuki” (Eapem: Adam Chmielowski..., s. 48). Pewien rodzaj boha-
terskiej wrecz przekory, réwniez zwiagzanej z idealistycznym mysleniem, jest ukazany
tez w innej relacji. Ot6z w bitwie pod wodzg Zygmunta Chmielenskiego na glos strza-
16w i zwigzanym z nim $miertelnym niebezpieczenstwem ustyszat wewnetrzny gtlos:
,Przezegnaj sie!”. Podejmujac dialog z tym nakazem, odpowiedzial sobie: , Skorom sie
przedtem z poboznosci nie modlil, to teraz ze strachu nie bede sie zegnal” (W. Kruz:
Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 31).
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sem, jaki dzieli jego marzenia oraz idealy od twardej rzeczywistosci'**. Pomimo
tego jego niekonwencjonalnos¢, rozumiana jako cecha osobowosci, pozostaje
wzglednie trwata. Otoczenie Chmielowskiego zwraca uwage na jego umysto-
wos¢ — wrazliwg, pelng polotu i nieustannej potrzeby zdobywania wiedzy.

Niekonwencjonalno$¢ zwigzana z bujng wyobraznia i refleksyjnoscig uwi-
dacznia sie gtéwnie w obrebie tworczosci artystycznej Chmielowskiego. Fran-
ciszek Woltynski, ktdry jako jeden z pierwszych podjat si¢ szerszej analizy jego
tworczosci malarskiej, wydaje o nim wazng opinie: ,Jego potezny indywidua-
lizm przezwycieza utarte zapatrywanie na sztuke malarska i daje z siebie to, co
wytworzyl w swej bogatej wyobrazni. A wyobraznia ta byta faktycznie bardzo
bogata. Wystarczy przypomnie¢ sobie jego Bajke z pierwszego okresu, [...] jesz-
cze z czasow monachijskich i — o Dobrym Synu. Idac potem za swa wyobraznia,
marzy o bajkach, o kwiecie paproci, o jakiejs ksigezniczce. [...] Pdzniej wyob-
raznia jego przyobleka sie juz w ksztalty powazniejsze, pelne nastroju i tworzy
takie dzieta jak Ogrdd mitoéci, Cmentarzysko, Kardynat, Wizja Blogostawionej Matgo-
rzaty i inne. Teraz juz nie ma u niego tego podziatu miedzy mysla a obrazem,
jaki byl poczatkowo. Smiato rzuca na ptétno swe mysli przybrane w bogata
szate koloréw sposobem sobie wlasciwym, a mysli te czynia stosownie do woli
artysty glebokie wrazenie na widzu”'®.

Jak mocno swiat wyobrazni pochtania miodego artyste, wida¢ w listach
do Lucjana Siemienskiego, w ktorych czytelnik poznaje zaréwno jego zami-
lowanie do basniowych historii'®, do starozytnosci, jak i jego idealistyczne
plany: ,Jakiego Bog czlowieka stworzyl, takie i obrazy bedzie robit; ale $wiat
zewnetrzny i otoczenie bardzo na ludzi wptywa i zmienia. Co do mnie, to sobie
wcale w dzisiejszym $wiecie i madrosci nowoczesnej nie podobam. Dlatego
chce czytac i studiowac greckich poetdw i filozoféw; a ze bym chciat malowac
greckie rodzajowe obrazki, wigc, gdyby mozna, to bym chcial i pewne arche-
ologiczne studia zrobi¢, azeby nie popetniac¢ fatszu i tym lepiej obznajmi¢ si¢
z greckim zyciem”'”. Czestaw Lewandowski zauwaza: , Brat Albert od miodo-

134 Zob. A. OxoNska: Adam Chmielowski..., s. 50.

135 F. WortyNskr: Adam Chmielowski..., s. 36-37. Wymienione obrazy zestawione
z innymi autorstwa Adama Chmielowskiego zob. A.J. NowosiLskr: Swiety Brat Albert
(1845-1916). Krakéw 2017, s. 32-139.

B¢ Wzigtem atelier, modeli — i maluje idylle grecka; chtopiec i dziewczyna sie-
dza miedzy skatami nad woda, bodaj, ze sie nie kochaja nawet, moze potem jak gra-
naty zakwitng, ukradnie chlopiec catusa; tymczasem wiosna, kwiaty i niebieskie niebo.
[...] Swiat tamten ma dla mnie wielki urok, wyglada mi na co§ czarownego i petnego
sekretu [...]. Mysle, Ze najwiecej rozumiatbym bajke (nieszczescie, zem taki nieuk), bajke
o kwiecie paproci, o jakiej ksiezniczce, co ma rantuch w gwiazdy a suknie w ksiezyce,
jakie podanie stare z charakterem dawnych czaséw, ale nie wiem skad sie nauczy¢,
gdzie szuka¢” (A. CamieLowskr: Do Lucjana Siemienskiego, Monachium, sroda. PAC, s. 52).

137 Ipem: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, niedziela. PAC, s. 54.
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$ci mial pociag i jakoby wrodzone zamitowanie do starozytnosci i zamierzch-
tych wiekow i mysla i sercem Ignat do tych czasoéw i z nich jako artysta-malarz
stwarzatl sobie rozkoszne swiaty piekna”**.

Z pragmatycznego punktu widzenia marzenia i idealy Adama Chmielow-
skiego, cho¢ budza podziw, nawet w $rodowisku artystow byly odebrane jako
nieco odrealnione, zwiazane z jakimi$ tajemniczymi, glebokimi wewnetrznymi
poszukiwaniami. Stanistaw Witkiewicz twierdzil: ,[...] on wiecznie czego$
szuka. [...] Wciaz dalej, wciaz glebiej. Tak juz od poczatku'*”. Inni powtarzali:
,Nasz Adam to filozof. [...] To nasz «ojciec Platon»”'%. Idealizm mys$lenia i sila
wyobrazni jakby toczyly walke z realizmem. Zmaganie to zauwazyt Maksymi-
lian Gierymski, ktéry wypowiedziat stynne zdanie o swoim przyjacielu Adamie:
,Nieszczesciem jest, gdy komu przyjdzie ochota taczy¢ w jedno teori¢ z prak-
tyka, zycie nagina¢ do potrzeb poetycznych, wiecej zada¢, niz natura data czto-
wiekowi, niz mu da¢ wiecej mogta”'*.

W listach do Lucjana Siemienskiego wida¢ réwniez pewien niepokoéj Chmie-
lowskiego, ktéry zauwaza, ze Swiat wyobrazni pelni dla niego funkcje miejsca
ucieczki. By¢ moze pojawiaja sie¢ u niego pierwsze zwiastuny pdzniejszego zata-
mania: ,W Monachium zyje wylacznie pomiedzy ksiazka i obrazem, nie skarze
si¢ na to i nie pragne inaczej, bo ile razy wyjde za mojg skorupke, moje mysli
cofaja sie i pilno$¢ ustaje, jak tylko sprébuje zy¢ godzine, trace na tydzien i zaraz
mi sie zdaje, zem szalony, a wszyscy madrzy, nawet moja gospodyni, nawet
modelka. [...] Mysle, ze duzo czasu trzeba, zanim cztowiek na majstra wyjdzie,
a mysli z zyciem do rdwnowagi przyjda; tymczasem licho jest — w glowie po
catych dniach zielono; jezeli nie niebiesko. Pracuje krwawo, pomagajac gnomom
nosi¢ zaczarowane ztoto, a do krawca od miesigca mam i$¢ kupi¢ surdut, przecie
bym sig nie bardzo zmordowat”'2. Swiat marzen, peten metafor oraz symboliki,
w ktdrej sztuka i fantastyka mieszajq sie z rzeczywistoscia, zdaja sie¢ odsuwac
na drugi plan proste obowiazki dnia codziennego. To, co konwencjonalne i pro-
zaiczne, mniej interesuje Chmielowskiego: ,Czytatem niedawno idylle Teokryta.
Jaki to zaczarowany $wiat. Nie wiem, czy stusznie, ale przepadam za tym. Rzy-
mianie mniej mnie obchodzg; zanadto adwokacki nardéd; maja tez jednak swdj
szczyt; najciekawsze sa pierwsze wieki po Chrystusie, a raczej chrzescijanie
i cata cicha poezja ich mysli przyniesiona do poganskich grobow” %,

138 C. LEwaNDOwsKI: Brat Albert..., s. 128; por. DBA, s. 34-35.

139 DBA, s. 35; zamilowanie do filozofii i starozytno$ci widoczne jest réwniez w eseju
A. Chmielowskiego o sztuce (zob. Ipem: O istocie sztuki. PAC, s. 232-233).

140 DBA, s. 35.

M1 Cyt. za: M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 32.

42 A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieniskiego [Reichenhall, lato 1873]. PAC, s. 68-69;
por. Ipem: Do Lucjana Siemieniskiego [Monachium, 1873]. PAC, s. 60.

4 Ipem: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, niedziela. PAC, s. 54.
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Arcybiskup Szeptycki we wspomnieniach ze spotkan z Bratem Albertem
zauwaza, ze stworzone przez $wietego dzieto mitosierdzia to faktycznie praw-
dziwe dzielo Boze. Jako dowdd podaje fakt, ze Opatrznos¢ mogta postuzy¢ sie
cztowiekiem, ktory jest ,najniezdolniejszy do technicznej strony organizacji”'*.
Wydaje sie, ze arcybiskup Lwowa spotkat sie z idealizmem Chmielowskiego,
w ktérym mniejsza role odgrywa praktyczna strona zycia: ,Brat Albert nie jest
organizatorem; mimo wszystko jest On jeszcze zawsze artysta. Kiedy rozgada
sie o artyzmie, o malarstwie, o obrazach, o szkotach, o plain — airchelarch, to
zapomni si¢, ze biedny brat Witalis bedzie musiat dziesie¢ razy przypomniec:
«prosze Brata, juz 6-ta godzina» — Brat Albert nie styszy i dalej rozmawia.
[...] Bardzo daleki mys$la kapie sie w przestworzach niebieskich na skrzydtach
tworczej fantazji, wznosi si¢ ponad poziomy ludzkiego zycia, dziwi si¢ tworom
nowozytnej szkoty «stylowi parkanowemu»"'%.

Maria Witkiewiczowna rowniez zauwaza przewage refleksyjnego i kontem-
placyjnego stylu myslenia nad przyziemnym i konwencjonalnym: , A naprawde
zajeciem jego bylo mysleé; umyst czysto kontemplacyjny, zdawat sie¢ niezdolny
do czynu”'*. Dalej autorka wysnuwa wniosek, ze ten idealista, dzieki tasce
Bozej, potrafit ,zejs¢ na ziemig”, by stuzy¢ ubogim: ,, A jakimze malarzem czynu
wilasnie si¢ okazal wtedy, kiedy sie¢ w nim obudzila mito$¢ chrzescijariska”'¥.

Damian Synowiec stawia odwazna teze, ze trudnos¢ z dokonczeniem Pro-
jektu Konstytucji zgromadzenn miata swoja przyczyne w psychice sw. Alberta:
»Byl artysta. Artysci rzadko naleza do znawcéw prawa. Czesto nie odczuwaja
jego doniostosci. Obowiazek zredagowania prawa natozony artyscie stanowi dla
niego udreke”'*. Czestaw Lewandowski zauwaza, ze w Przewodniku Wigkszym
rowniez odstania sie idealizm myslenia, nazywany przez biografa ,szlachetnym
optymizmem”, dzieki ktoremu swiety Albert pragnie zapali¢ swiat katolicki
ideg tercjarstwa'®.

Dla pelnego obrazu $w. Alberta jako twodrczej i refleksyjnej osobowosci
nalezy uwzgledni¢ takze tre$ci zwigzane z wiara, ktore stopniowo zaczynaja
wypelnia¢ jego wyobraznie. Bég, znajac najlepiej psychike Chmielowskiego,
wykorzystujac naturalne jego uwarunkowania psychofizyczne, zaczyna stop-
niowo ukierunkowywac jego aktywnos¢. W znanym i czesto cytowanym przez
biograféw liscie z 1873 roku Adam Chmielowski zapisat: ,Maluje pomiedzy
innymi obrazek do bajki ludowej o synu dobrym, co szedt po wode zycia.

44 A, SzeprYCKI: Ze wspomnien..., s. 10.

145 Thidem.

146 M. WITKIEWICZOWNA: Adam Chmielowski..., s. 5-6.

47 Tbidem; por. wypowiedz H. Modrzejewskiej o kontemplacyjnej duszy Chmielow-
skiego (N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 157-158).

148 D. Synowiec: Bt. Brat Albert zatozyciel zgromadzen zakonnych. ,Nasza Przesztos¢”
1987, nr 67, s. 55.

149 Zob. C. LEwaNnDpowskr: Brat Albert..., s. 20; zob. PW, s. V-XXIX.
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[...] Bardzo jest piekna i $liczny ma sens. [...] Sens piekny ma, bo kto wody
zycia nie szuka? I malarz i zakonnik i poeta. Nawet Chrystus Pan o niej méwit —
ale méwit, Ze w Nim jest to zrédlo, a nie za gérami”**.

W dalszej czesci, reflektujac nad sobg, nad wyobraznig coraz bardziej pochio-
nieta przez sztuke, odwaznie pyta: ,Czy sztuce stuzac, Bogu tez stuzyé mozna?
Chrystus moéwi, ze dwom panom stuzy¢ nie mozna. Cho¢ sztuka nie mamona,
ale tez nie Bdg; bozyszcze predzej. Ja mysle, ze stuzy¢ sztuce to zawsze wyjdzie
na batwochwalstwo, chybaby jak Fra Angelico sztuke i talent i mysli Bogu ku
chwale poswieci¢ i Swiete rzeczy malowac”’'.

Powyzsza analiza czynnika M, czyli niekonwencjonalno$ci w modelu R.B. Cat-
tella oraz otwartosci na doswiadczanie w klasyfikacji P. Costy i R. McCrae, zga-
dza si¢ z tezami Z. Ryna, ktéry twierdzi, ze osobowos¢ sw. Alberta to ,[...] por-
tret cztowieka o niezwykle bogatym wnetrzu intelektualnym i emocjonalnym.
Jego sfere intelektualna cechowat szeroki wachlarz zainteresowan, sktonnos¢ do
filozoficznej refleksji nad soba i drugim czlowiekiem oraz niezwykle rozwinigta
sfera wyobrazeniowa”'>.

Podsumowujac analize idealizmu jako jednego z uwarunkowan psychofi-
zycznych zycia duchowego $w. Alberta, mozna dostrzec wyrazne $lady tej cechy
osobowosci w kilku obszarach jego duchowosci. Idealizm wigze si¢ z dluga
droga tworczych poszukiwan, w ktérych ostatecznie odkrywa sens swojego
zycia'®. Chodzi o wiez z Chrystusem Ecce Homo i kontemplacje Jego oblicza.
Nieprzypadkowo malowanie obrazu Ecce Homo stanowi istotny, tworczy ele-
ment procesu, ktory dokonuje sie w sercu Chmielowskiego. Kontemplacja naj-
pierw odnosi si¢ do zycia wewnetrznego, by nastepnie znalez¢ swoja ekspresje
w stuzbie najubozszym, w ktérych $w. Albert dostrzegal zniewazone oblicze
Zbawiciela. Idealizm, refleksyjnos¢ myslenia i rozbudowana sfera wyobraze-
niowa stanowily podloze sklonnosci kontemplacyjnych i mistycznych, idei
pustelni, modlitwy medytacyjnej, wartosci milczenia i odosobnienia jako prze-
strzeni spotkania z Bogiem i wstuchiwania sie w Jego wole'**. Idealizm pomdgt
mu w spotkaniu z mys$lg starozytna, pierwotnym chrzescijanstwem oraz zyciem

130 A. Cumierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego [Monachium, 1873]. PAC, s. 60.

51 Ibidem, s. 60-61.

152 7. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 100-101. Ciekawa kwestia jest fakt, ze
cze$¢ otoczenia uwazata Sw. Alberta za cztowieka ,dziwnego”, co wedtug A. Okorniskiej
polegalo ,[...] na wybieganiu w przyszlos¢ mys$la, dziatalnoscig artystyczng i spoleczna.
W kazdym razie niemaly musiat by¢ czar jego osobowosci, skoro potrafil przykuwac
najwybitniejsze umysly epoki, najbardziej twércze talenty artystyczne” (A. OxoNska:
Adam Chmielowski..., s. 9).

1% Bernard Smyrak zauwaza: ,W sztuce malarskiej byt Adam Chmielowski marzycie-
lem w dobrym tego slowa znaczeniu [...]. Szukat po prostu coraz doskonalszego idealu
piekna” (DBA, s. 43). Mozna by doda¢, ze w pelni znalazt ten ideat w Bogu.

134 Por. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 101.
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ewangelicznym ideatem, zwlaszcza na wzor sw. Franciszka i $w. Jana od Krzyza.
Umiejetnos$¢ przeniesienia wielkich idealéw chrzescijaristwa z antyku i wie-
kéw érednich do wspolczesnosci rdwniez miata swoje podioze w idealizmie
$w. Alberta. W tym miejscu nalezy podkresli¢, iz cechy twdrczosci, refleksyjno-
$ci i wyobrazni, niemajace same w sobie znaczenia moralnego, u Brata Alberta
zostaty dzigki tasce Bozej oraz jego wysitkowi wlaczone w dzieto stuzby Bogu,
przynoszac trwale owoce. Konstanty Michalski, dostrzegajac potege wyobrazni
$w. Alberta, stwierdza: ,[...] myli sig, kto sadzi, ze Adam Chmielowski jako
student tonat bez reszty w rozlewnym marzycielstwie [...]. Nie, Chmielowski
byt przede wszystkim rzetelnym, tegim pracownikiem i twardym dla siebie
czlowiekiem”'®. Biograf wskazuje tym samym na znaczenie innej waznej cechy
osobowosci — sumiennosci, ktdra wraz z idealizmem daje pelniejszy obraz syl-
wetki Brata Alberta.

2.1.4. Sumiennosé

Uwzgledniajac idealizm Chmielowskiego, nalezy pamieta¢, iz juz w naj-
milodszych latach swego zycia nie podchodzit on lekkomyslnie do codziennosci.
Od mtodosci charakteryzuja go szacunek do zasad, umiarkowanie oraz ,daz-
nos¢ do fadu w zyciu zewnetrznym i wewnetrznym” .

W szesnastoczynnikowym modelu R.B. Cattella co najmniej dwie cechy
charakteryzujace tzw. samokontrole i sumiennosc¢' zdaja sie dobrze opisy-
wac osobowos¢ sw. Alberta. Prawdopodobnie oddolnie oddziatywaty réwniez
na ksztalt jego zycia duchowego. Chodzi o czynnik G, nazywany sitg charak-
teru czy sila superego, ktory mierzy troske o standardy moralne i umiejetnos¢
rozrdzniania tego, co dobre, od tego, co zte. Osoby z wysokim natezeniem G
cechuje sumienno$¢ w przestrzeganiu zasad, wytrwatos¢ w przeciwnosciach,
emocjonalne opanowanie, poczucie obowiazku i zdrowy rozsadek'®. Kolejnym
czynnikiem w modelu Cattella jest Q3, nazywany réwniez samokontrola lub
perfekcjonizmem'”. Osoby z wysokim natezeniem Q3 ,[...] wykazuja spotecz-
nie aprobowane cechy osobowosci, maja silng wole oraz samokontrole, odzna-
czaja sie szacunkiem i troska wobec innych, dbaja o dobra opini¢ spoteczna
dla siebie [...]. Cechy osobowosci charakterystyczne dla oséb z wysokim Q3
sa przejawem wewnetrznej integracji, wskazuja na dobry poziom kierowania

155 K. MicHALsKI: Brat Albert..., s. 83.

1% Tbidem, s. 108-111.

157 Zob. H.E.P. CarteLL, A.D. Meap: The Sixteen Personality..., s. 138.
138 Zob. Z. Pruzex: Szesnastoczynnikowy kwestionariusz..., s. 4-5; por. P. OLES: Wpro-
wadzenie do psychologii osobowosci..., s. 146.

19 Zob. A.]. Nowak: Osobowos¢ w ujeciu R.B. Cattella..., s. 175.
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sobg”'®. Wysoka samokontrola swiadczy o zorganizowaniu i zdyscyplinowaniu.
Moze rowniez wskazywac na dokladnos¢, pedantyzm i perfekcjonizm, przeja-
wiajace si¢ w zachowaniu'®’.

Duzg zbiezno$¢ z cechami G i Q3 w koncepcji Cattella posiada piaty czyn-
nik — sumienno$¢ (conscientiousness) w modelu R. Costy i P. McCrae, ktdra cha-
rakteryzuje ,[...] stopien zorganizowania, wytrwatosci i motywacji jednostki
w dzialaniach zorientowanych na cel, czy — inaczej méwiac — opisuje stosu-
nek czlowieka do pracy”!®. Skladnikami sumiennosci sa: 1) kompetencja - jako
przekonanie o wilasnych zdolno$ciach radzenia sobie w zyciu, bycia rozsagdnym
i skutecznym w dziataniu; 2) tendencja do porzadku — jako stopien zorganizo-
wania oraz schludnos¢; 3) obowigzkowo$é — czyli sktonnos¢ do kierowania sie
zasadami i wypelniania zobowigzan moralnych; 4) dazenie do osiagnig¢, ktdre
wskazuje na poziom aspiracji i wytrwatej pracy nastawionej na cel; 5) samody-
scyplina jako zdolno$¢ do rozpoczynania zadan i doprowadzania ich do konica
pomimo napotykanych trudnosci; 6) rozwaga — rozumiana jako ostrozno$¢
i refleksyjnos¢ w dziataniu i podejmowaniu decyzji'®.

Otoczenie, ktore znato osobiscie Adama Chmielowskiego, dostrzega jego
wysokie morale, obowiazkowos¢, sktonnos¢ do porzadku, ktdre dotycza wielu
aspektow jego zyciowej aktywnosci. Przykladowo Maria Witkiewiczéwna
zauwaza: ,Pan Adam [...], byl zawsze dobrze wychowany [...] uprzejmy dla
dam — starannie zawsze ubrany”'*. Z kolei Helena Modrzejewska widzi w mto-
dym Chmielowskim ,wcielenie wszystkich cnoét chrzescijaniskich i szczerego
patriotyzmu”'®. Aktorka nazywa go ponadto ,natura szlachetna, czysta, bez
krzty samolubstwa” 6.

Waznym obszarem, w ktérym ujawnia sie sumienno$¢, rozumiana jako
wysokie morale, samokontrola, obowiazkowos¢, jak i dazenie do osiagnie¢, jest
u Chmielowskiego praca. Jego pracowitos¢ budzi podziw. W jednym z listéw do
Lucjana Siemieniskiego, z poczatkdw pobytu na studiach w Monachium, pisat:
,Ja po staremu od rana do wieczora siedze w szkole i rysuje z antykow, pare
godzin z natury. Inaczej robi¢ nie mozna i nie sposéb, chcac do czegokolwiek
dojs¢. Pieknos¢ formy tych gipséw czasami do desperacji doprowadza. Kontur
glowy robi sie trzy albo najmniej dwa dni, figury po tygodniu albo i dwa — i jest

160 Z. Pruzek: Szesnastoczynnikowy kwestionariusz..., s. 14; por. EApDEM: Interpretacja...,
s. 25.

161 Zob. P. OreS: Wprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 146.

162 B. ZAwaDzKI, J. STRELAU, P. SzCcZEPANIAK, M. SLIwINSKA: Inwentarz osobowosci NEO-
-FFI..., s. 18-19.

165 Zob. K. Matuszewskr: Osobowos$¢ i religijnosé..., s. 16-17; por. J. Stuta: Inwentarz
osobowosci..., s. 36-37.

164 M. WrrkiewiczownNa: Adam Chmielowski..., s. 3.

165 Cyt. za: A. Rozyckr: §wigty Brat Albert..., s. 134.

166 Tbidem.

161



162 Rozdziat II. Uwarunkowania psychofizyczne

na caly nastepny dzien robota”'”. W powyzszej wypowiedzi wida¢ zaréwno
duze samozaparcie, jak i stanowcze dazenie do celu, ktére mocno absorbuja
artyste'®.

Bernard Smyrak nazywa pracowitos¢ Adama Chmielowskiego , mréwcza”.
Zaznacza przy tym, ze Brat Albert ,[...] wiedzial, ze sztuka nie jest zabawka
i kto chce zosta¢ artysta, musi rzetelng praca zdoby¢ techniczne srodki wypo-
wiedzenia swoich artystycznych ideatow”'®. Ludwik Skoczylas w artykule
z 1936 roku opisuje $w. Alberta jako czlowieka, ktéry zawsze poswiecat sie
wielkiej idei, zdobywajac si¢ na wysilek i ofiar¢, by dobrze zrealizowac cel
wczesniej obrany'”. Grzegorz Ry$ réwniez nazywa Adama Chmielowskiego —
artyste ,cztowiekiem pracy”, ktory jako obowiazkowy i ambitny pracuje nawet
po kilkanascie godzin dziennie, chcac by¢ wszechstronnym. Przy tym wszyst-
kim pozostaje uparty, nastawiony na poszukiwanie prawdziwych wzorcow'”".

Wysoki poziom aspiracji i dazenie do osiagniec jako aspekty cechy sumien-
nosci widoczne sg zwlaszcza w obszarze sztuki. Adam Chmielowski w 1870
roku pisat: ,Malarzy tutaj jest niestychana liczba, ale bardzo malo renomowa-
nych, a takich, co prawdziwie co$§ nowego i ciekawego robig jeszcze mniej. Co
do opinii o sztuce, to istna wieza Babel. [...] Strach pomysleé, jak sie¢ mody
zmieniaja. Co pare lat inny $wiety. Upartych diabli biora, a wysokie talenta
i gietcy ludzie w talencie i opinii swojej stojg jak dawni. Moim zdaniem glupi
ten, co ma zrédlo pod nosem, a pije z konewki; tak i z nauka, lepiej uczy¢ sie
od takich, co swoim geniuszem style tworzyli, anizeli od tych, co kompilowali.
[...] A ja teraz nic nie umiejac sam, juz o sztuce gadam jak madry — za co tez
pokornie prosze o przebaczenie. Zwyczajnie gtodnemu chleb na mysli”'”.

W powyzszym liscie rysuje sie sylwetka Chmielowskiego, ktory szczerze
pragnie siega¢ po najlepsze wzorce, ,pi¢ ze zrédla”, uczac sie od prawdziwych
tworcow sztuki, a nie kompilatoréw. Rdwnoczesnie zdaje sie trafnie oceniac
swoje miejsce w $wiecie wielkich artystow, pozostajac krytycznym wobec sie-
bie i swoich umiejetnosci.

Sumiennos¢ jako sktonnos¢ do wysokich aspiracji zaznacza si¢ w niezgodzie
$w. Alberta na trzymanie si¢ sztywnego wzorca, odtwarzanie utartych schema-
tow. On chce by¢ wierny swoim przekonaniom, zwlaszcza pogladowi, ze styl,
a szczegodlnie obraz ma stanowic¢ ekspresje duszy i osobowosci swego autora.

167° A. CamieLowskr: Do Lucjana Siemienskiego, Miinchen, dnia 30 [1? 1870]. PAC, s. 30.

168 W innym miejscu Chmielowski dosadnie zapisat: ,Pracuje krwawo” (IpEm: Do
Lucjana Siemieniskiego [Reichenhall, lato 1873]. PAC, s. 69).

169 DBA, s. 40.

70 Zob. L. Skoczyras: Czlowiek idei. ,Nasza Mys$l” 1936, nr 3, s. 57.

71 Zob. G. Rys: Brat Albert. Inspiracje. Zapis rekolekcji wygtoszonych w Sanktuarium
Ecce Homo sw. Brata Alberta w Krakowie w dniach 14-22 kwietnia 2010. Krakéw 2012, s. 20.

72 A. CumieLowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, dnia 6 marca [1870]. PAC,
s. 36-37.
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Z tego powodu bedzie przezywat rozterki i doswiadczy niezrozumienia w $ro-
dowisku artystow'”.

Waznym listem, ukazujacym niezgode Adama Chmielowskiego na przeciet-
nos¢, wysoki poziom aspiracji, sumienno$¢ i wytrwatos¢ jego autora, jest kore-
spondencja z 6 marca 1870 roku. W liscie Chmielowski krytykuje artystow,
ktorzy stale powtarzaja w obrazach jeden wyuczony motyw, nie silac si¢ na
twoércze poszukiwania nowych pomystéow. Dalej zdaje relacje Siemienskiemu
z przygotowan do malowania Sjesty wieczornej, do ktérej musial wtasnorecznie
skonstruowac¢ starowloskie kostiumy z czaséw Dantego. Znajomi stwierdzili,
ze to zbyt duze wyzwanie dla niego'. Nie dat jednak za wygrana, pisat: ,Ja
jednak wzigtem sie do roboty. Kostiumdéw nie miatem. Wiec podiug starych
rysunkow z gatganow rozmaitych kleitem jak moglem kostiumy. Nie bylo meki,
ktorej bym nie przeszed}, alem ptakat i robit”'”.

Powyzsze stowa $wiadcza zaréwno o obowigzkowosci jako tendencji do
kierowania si¢ wlasnymi zasadami, jak i pewnej walecznosci w pokonywaniu
trudow oraz o braku zgody na marnowanie uptywajacego czasu'’®. Poziom aspi-
racji zderza si¢ u Chmielowskiego z ograniczeniami jego wlasnej natury: ,Ja
jestem w Akademii, gdzie maluje glowy z natury. Dopiero zaczatem, bo nie
bylo miejsca. Zal mi studiéw tak koniecznych przerywaé, ale bede prébowat
malowac¢ na wystawe. Nie wiem jak to bedzie, tak mato umiem, prawie nic.
Chciatbym takie rzeczy robi¢, ktorych jeszcze nie potrafie; trzeba poprzestac na
mniejszym na ten raz”'””. Wydaje sie, ze Chmielowski, pomimo swoich wyso-
kich standardéw, realistycznie ocenia stan rzeczy — zauwaza, ze nie wszystko
jest mozliwe od razu, konieczne jest systematyczne stawianie matych krokow
w drodze do celu.

Innym waznym listem, w ktérym poznajemy determinacje mlodego artysty
swiadomego swoich kompetengji i sumiennosci, jest korespondencja, w ktorej
skarzy si¢ Siemienskiemu z powodu niepowodzenia Pikiety wyslanej na kra-
kowska wystawe w 1874 roku: ,Szanowny Panie. Dowiedziatem si¢ od Pani
Klimy o niepowodzeniach mego obrazu w Krakowie. Napisalem dzi§ wilasnie
list do dyrekcji, ktorego kopie Szanownemu Panu posytam. Jezeli, jak mam

173 ,Mobwia, ze styl to czlowiek; nie wiem o ile to prawda, ale Zze obraz i ten, co go
robi to jedno, oto o tym jestem dowodnie przekonany. Nikt by nie uwierzy}, jak to dalece
jest prawda, wiec na to rady nie ma. Jakiego Bog czlowieka stworzyl, takie i obrazy
bedzie robil; ale $wiat zewnetrzny i otoczenie bardzo na ludzi wptywa i zmienia” (IpeEm:
Do Lucjana Siemienskiego, Monachium, niedziela. PAC, s. 54).

74 Zob. Ipem: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, dnia 6 marca [1870]. PAC, s. 35.

17 Tbidem.

76 W tym samym liScie Chmielowski pisat dalej: ,Ja od czasu jak maluje, tom zajety
albo zmartwiony. Ksigzek nie czytam a proznowac tez nie moge” (Ibidem).

77 Ipem: Do Lucjana Siemietiskiego, Monachium, poniedziatek [Koniec grudnia 1869 lub
styczen 1870]. PAC, s. 28-29.
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nadziej¢ Szanowny Pan stuszno$¢ moich uwag uzna, to bym prosit, azeby Pan
byt taskaw swoim wptywem do skutku mojej prosby dopomoc. Bardzo mi przy-
kro, ze Panu si¢ moj obraz nie podobal, ale sumienie moje nic mi nie wyrzuca,
robitem, co moglem”'”. Chmielowski w powyzszych stowach uczciwie wyraza
zarowno swoje poglady, jak i uczucia zwigzane z niezrozumieniem jego prze-
stania. Dalej ttumaczy swdj zamyst oraz celowos¢ formy, jaka przyjat podczas
malowania: ,Przyjawszy raz zasade z gory, ze obrazy z dziedziny fantazji
nalezy bez modela i bez natury malowac, nie mdgt obraz inaczej wypas¢, jak
wypadl, to jest bardzo szkicowo i bardzo mato plastycznie — a o to niepewne
wygladanie staratem sie nawet”'””.

W dalszej czesci korespondencji Adam odstania swoja wewnetrzng motywa-
gje, ktora nie jest zwigzana ani z zadza stawy, ani pieniedzy. Prawdopodobnie
z tego powodu artysta tak bardzo przezywa odrzucenie — przeciez poswie-
cit temu obrazowi duzo czasu, angazujac si¢ w malowanie caltym soba. Przy
okazji wylaniajg si¢ wysokie standardy moralne Chmielowskiego — jego sza-
cunek wobec ludzi z réwnoczesnym oczekiwaniem takiego samego szacunku
dla siebie: ,Co do mnie osobiscie, to nie bardzo zadny jestem stawy, pieniedzy
i powodzen — a nawet takie pragnienia potepialbym w sobie. Moje inklinacje
i pragnienia sa catkiem nawet przeciwne. Ale szanujac kazdego, z trudnoscig
mi przychodzi znosi¢ lekcewazenie choc¢by osoby zbiorowej, jaka jest dyrekcja.
Gdybym pierwszy raz wystawiat i nie byl zaproszony, nie miatbym preten-
sji, ale nim bedac, mam troszke. Nie godzi si¢, zaprosiwszy kogo$ na herbate,
wypchnaé go za drzwi, bo to zawsze nie bardzo jest grzecznie”™.

Sumienno$¢ Chmielowskiego ma réwniez swoja negatywna strone, zwia-
zang ze stawianiem sobie przez mtodego artyste nadmiernych wymagan. Grze-
gorz Ry$ nazywa miodego Adama Chmielowskiego z czaséw Monachium ,,per-
fekcjonistg do bolu”*®.

Leon Wyczétkowski (1852-1936), malarz, przyjaciel Chmielowskiego, przy
okazji komentowania obrazu swojego kolegi zatytutowanego Roraty, zostawia
ciekawa charakterystyke jego sumiennosci oraz dazenia do perfekcji: ,On juz
wowczas wielu swych obrazéw nie konczyt. Byl ogromnie wymagajacy i nad-
miernie w stosunku do swych dziet ogromnie krytyczny. Malowat dtugo, zmie-
nial, przerabiat i czesto, tuz przed ukonczeniem pracy, niezadowolony, niszczy?t
obraz”'®. W ,Przegladzie Powszechnym”, ktory ukazal sie¢ w dwudziestole-

178 Ipem: Do Lucjana Siemienskiego [Zarzecze 1874]. PAC, s. 69-70.

179 Tbidem.

180 Thidem.

81 G. Rys: Brat Albert. Inspiracje..., s. 26.

182 M. Turwip: Leon Wyczdtkowski o Bracie Albercie. ,Nasza Mysl” 1936, nr 3, s. 61-62.
L. Wyczotkowski, komentujgc ambitne przedsiewzigcie namalowania obrazu Roraty
przez Chmielowskiego, zauwaza ponadto: ,Obraz jest tak poczernialy, ze trzeba patrzec¢
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ciu miedzywojennym, tak wspominano Chmielowskiego — artyste: ,Trawita go
«goraczka doskonatosci». Ciagle zaczynal nowe prace, ale wnet je porzucal, bo
nie zadawalaly jego wymagan. Byl przekonany, Ze to, co przenosi na ptétno,
nie odpowiada jego aspiracjom”'®. Perfekcjonizm Adama Chmielowskiego, sita
ambicji i jakas nadmierna niezgoda na niedoskonato$¢, cho¢ miaty zapewne
wiele posrednich przyczyn, zwiazanych m.in. z do$wiadczeniem choroby -
kalectwem, problemami zotadkowymi wptywajacymi na zmiany nastrojéw, cia-
glym niepokojem poszukiwania swojego sensu czy zblizajacym sie kryzysem
psychicznym'®, zawsze jednak Iaczyly sie z trwatymi dyspozycjami osobowosci
Swietego'®.

Dojrzaty Brat Albert zachowatl, cho¢ przemienione przez taske, jednak te
same cechy, ktdre stanowily baze dla jego dziatalnosci, zwlaszcza postugi
mitosierdzia. Sw. Albert pozostat tym samym obowiazkowym i sumiennym
czlowiekiem, troszczacym si¢ juz nie o wysoki poziom sztuki malarskiej, ale
o wysokie standardy zakladanych przez siebie przytulisk. Z korespondengji
z albertynkami oraz albertynami mozna wyczyta¢, ze bardzo czesto pozostaje
w drodze. Wizytuje zatozone przez siebie domy i prowadzi z bra¢mi, a takze
siostrami bogata korespondencje, czesto odpisujac na listy w pdznych godzi-
nach nocnych'. Leon Wyczoétkowski opisuje juz dojrzatego sw. Alberta postu-
gujacego wsrdd ubogich, podkreslajac obowigzkowosc i pracowito$¢ zakonnika:
~Wytworny i $wietny artysta stal si¢ stuga nedzarzy, wyrzutkéw i wykolejen-
cOw. Pracowat dla nich [...]. Spotykatem go nieraz. Byl zawsze zapracowany
i $miertelnie znuzony. Do tej roboty nie proteze trzeba bylo mieé, ale dwie
nogi zelazne”'¥.

W jednym z listéw do Marii z Klopotowskich sw. Albert zostawia mata
panorame z pracowitego dnia. Na koncu czytelnik dowiaduje sig, ze ze wzgledu

nan bardzo z bliska. Wtedy dopiero mozolnie odcyfrowa¢ mozna jego tres¢. Wnetrze
wyobrazone w porze malarsko ogromnie trudnej do oddania. W porze, gdy w kosciétku
odbywaja sie roraty. Gdy skape $wiatlo dzienne zaczyna pierwsza walke z blaskami
$wiec. Trudny postawil sobie artysta do rozwigzania problem. I wida¢, jak ambitnie
dazyt do uporania si¢ z rozlicznemi trudnosciami. I fatwo dostrzec, do jakiego stopnia
prawdziwy talent skutecznie wspomagat ambitne przedsiewzigcie. Jak pozwalal trafnie
ustala¢ niestychanie skomplikowana gre $wiatet, cieni, pottonow i reflekséw. A jednak
mimo to praca nie jest doprowadzona do konca” (Ibidem).

18 Cyt. za: A. Rozvckr: Swiety Brat Albert..., s. 133.

18 Por. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Refleksje psychiatryczne..., s. 546-549.

% Nadmierne wymagania wiaza sie np. z osobistym $lubem niepalenia papiero-
sow zlozonym w nowicjacie u jezuitow, ktéry wedtug niektorych biograféw stanowit
bezposredni czynnik uruchamiajacy chorobe (zob. J. Zak-TarNowskr: Brat Albert — Adam
Chmielowski w stuzbie Boga, ojczyzny i bliznich. Warszawa 1973, s. 75-76).

186 Zob. PAC, s. 99-210; zob. A. CumieLowskr: Do Marii z Klopotowskich. PAC, s. 91-93.

187 M. Turwip: Leon Wyczétkowski o Bracie Albercie..., s. 61-64.
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na liczbe obowigzkéw pisat te korespondencje do pdéznych godzin nocnych:
~Musze oswiadczy¢, ze nie przyjade do Koreszkowa. Stuzba traci wolnos¢, a ja
mam braci zakonnych, ktérym stuzy¢ powinienem i wielki ttum nedzarzy, kto-
rym jestem potrzebny tu w Krakowie [...]. Miewamy tu niekiedy potozenie
pozornie bez wyjscia — i to bardzo czesto, jednak jako$ zyjemy i bracia, i ubo-
dzy. W trudnych razach uciekamy sie do Swigtego Jozefa z prosbgq o nasze
potrzeby i zawsze jesteSmy poratowani. [...] W dzienl nie sposdb wzia¢ pidro,
zeby pisac list, tak wiele jest przeszkdd. Trzeba konczy¢, bo juz trzecia po pot-
nocy dochodzi”'®.

Trwala pamiatka sumiennosci Brata Alberta pozostaje wydany w 1888
roku Przewodnik Wigkszy do reguly Trzeciego Zakonu. Swiety Albert ttumaczy
jego tekst z francuskiego, opatrujac obszernym wstepem. W catosci ksiazeczka
liczy 381 stron. Opracowanie Przewodnika..., zwiazane z dostosowaniem go do
potrzeb polskiego spoteczenstwa, zajeto sw. Albertowi cztery lata i nie przeszko-
dzito w réwnoczesnej obciazajacej pracy z ubogimi'®. Wéréd innych dowodow
sklonnosci do porzadku, obowiazkowosci i samokontroli $w. Alberta mozna
wymieni¢ jego Sprawozdanie Braci IIl Zakonu Sw. Franciszka z rocznej postugi
ubogim na Kazimierzu (za rok 1889), w ktérym zakonnik zamieszcza tabele ze
Scistymi danymi statystycznymi otrzymanymi z urzedu policji, wskazujacymi
na dobroczynny wptyw dziatalnosci ogrzewalni na zmiane aktéw pijanistwa,
wldczegostwa'”. Sumiennos¢ i obowiazkowos¢ dotyczaca zycia ascetycznego
zauwazalna jest rowniez w Notatniku rekolekcyjnym I i Notatniku rekolekcyjnym II,
w ktorych pojawiaja sie konkretne postanowienia, zwigzane m.in. z porzadkiem
medytacji oraz organizacja zakonu'®’.

Obowiazkowos¢ sw. Alberta uwidacznia sie¢ tez w podejsciu do pracy —
zaréwno idei pracy, koniecznej w rehabilitacji bezdomnych, jak i zaangazowa-
niu braci oraz siostr do pracy z ubogimi, a takze z klasa robotniczag. W tych
obszarach spotykamy sie z sylwetka swigtego, dla ktorego etos pracy ma donio-
ste znaczenie*

188 A. Cumierowskl: Do Marii z Klopotowskich. PAC, s. 91-93.

18 Zob. PW, s. V-XXIX; por. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 240.

190 Zob. A. CumieLowskr: Sprawozdanie Braci Il Zakonu Sw. Franciszka z ich dorocznej
postugi ubogim na Kazimierzu (za rok 1889). PAC, s. 237-244.

11 Zob. Ipem: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 253-270; Ipem: Notatnik rekolekcyjny
II. PAC, s. 270-278; Ipem: Porzqdek dzienny i medytacje rekolekcyjne przepisane przez Brata
Alberta zgromadzeniu. PAC, s. 298-300.

192 Zob. Ipem: Sprawozdanie Braci IIl Zakonu Sw. Franciszka z ich dorocznej postugi ubo-
gim na Kazimierzu (za rok 1889). PAC, s. 243; IpEm: Schroniska ubogich obstugiwane przez
Braci i Siostry IlI-go Zakonu 5—go Franciszka. PAC, s. 246-247; por. S. SMOLENSKI: Duchowos¢
btogostawionego Brata Alberta na tle odrodzenia franciszkariskiego w Polsce. ,Nasza Przesztos¢”
1987, nr 67, s. 132-247; A. Pn1aczek: Bf. Albert Chmielowski prekursorem postawy soborowej.
W: Chrzescijanie. T. 15. Red. B. Bejze. Warszawa 1985, s. 196.
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Sumiennos¢ rozumiana jako: wysokie standardy moralne, obowiazkowos¢
i odpowiedzialno$¢ — czynnik G, dokladnos¢, zdyscyplinowanie i samokon-
trola — czynnik Q3, a takze kompetencja, skfonnos¢ do porzadku, obowiaz-
kowos$¢, wytrwalo$¢, rozwaga — bedace skiadnikami czynnika sumiennosci
w modelu P. Costy i R. McCrae, stanowi wazng cze$¢ charakterystyki osobo-
wosci Brata Alberta. Mozna dostrzec role, jaka powyzsze dyspozycje odegraty
w jego zyciu duchowym.

Sumienno$¢ odciska swoj slad niemalze we wszystkich obszarach jego zycia
duchowego: w relacji z Bogiem, przejawiajacej si¢ w zyciu modlitewnym, sakra-
mentalnym i ascezie, gdzie sumiennos¢ stanowita podwaliny do rozwoju cnét
teologalnych i moralnych; a takze w relacji z czlowiekiem — z najubozszymi
oraz bra¢mi i siostrami z zatozonych przez niego zgromadzen. Jezeli probowac
wskazaé obszar szczegdlnego wpltywu sumiennosci, z pewnoscia jest nim roz-
wdj cnoty pracowitosci. Chodzi tu zaréwno o ewangeliczne actio — cala dziatal-
no$¢ charytatywna, fundacje i organizacje przytulisk, jak i o idee stuzby i pracy.
Patrzac na obfite owoce ciezkiej, heroicznej pracy oraz sumiennego i konse-
kwentnego podejscia do realizacji celdéw pomimo napotkanych przeszkod, nie-
trudno zauwazy¢, ze dzieto, ktéremu poswiecil sie Sw. Albert, zdecydowanie
przerasta jego wybitne, jednak naturalne zdolnosci. Stanowi to wyraz dziatania
Boga i aktywnego ze strony $w. Alberta wspdtdziatania z Boza taska, ktorej dat
sie¢ poprowadzi¢ i wydoskonalic.

2.1.5. Indywidualizm

Andrzej Szeptycki, wyrazajac nieukrywany zachwyt nad Bratem Albertem,
nazywa go wyjatkowa indywidualnoscia. Arcybiskup wspomina osobiste spot-
kania ze $wietym: ,[...] uderzal mnie w jego postaci charakter artysty — jaki
mimo woli i wiedzy zachowywat pod grubem juz, szarem suknem tercjar-
skiego habitu. Byl zawsze artysta i mial ten rzadki u artystow nawet przy-
miot; miat bardzo wybitny i bardzo charakterystyczny swoj styl. Styl w mowie-
niu, w przedstawianiu rzeczy, w krytykowaniu tego, co mu si¢ nie podobato,
w chwaleniu tego, co lubil. Jego kazdy ruch, jego $miech mialy zawsze tyle
charakteru, byty zawsze czems tak odrebnem, niezwyklem, ze wprost uderzaty.
[...] Byt zawsze Soba. Wszystkiemu, czego si¢ dotykat, nadawat Swdj charakter,
byt taka niepospolita, tak niezwykla, tak wyjatkowa indywidualnoscia, ze nie
mogl nie zwracaé na Siebie uwagi”'®.

Cecha osobowosci, za pomoca ktdrej mozna sprobowac opisa¢ wyjatkowos¢,
niezaleznos¢, site oddziatywania i zdolnosci przywodcze sw. Alberta, jest indy-
widualizm. W modelu R.B. Cattella kilka czynnikow, potraktowanych tacznie,
opisuje tak rozumiang ceche. Chodzi o czynnik E, czyli dominacje, czynnik Q1

1% A. SzepTYCKI: Ze wspomnien..., s. 7.
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— jako otwarto$¢ na zmiang, oraz Q2 - samodzielnosc¢ i niezaleznos¢ od grupy.
Jezeli chodzi o czynnik E, opisuje on stopienn pewnosci siebie, asertywnos¢,
samodzielno$¢ myslenia, dominacje nad innymi. W skrajnym natezeniu E moze
$wiadczy¢ o wrogosci wobec ludzi. Osoby z wysokim natezeniem E sa nie-
konwencjonalne, waleczne, przyjmuja pozycje lidera'*. Ql, jako otwartos¢ na
zmiane, stanowi przeciwwage dla konserwatyzmu. Osoby z wysokimi wyni-
kami w tym czynniku sa refleksyjne, maja szerokie zainteresowania i sg bar-
dziej sktonne do ryzyka oraz eksperymentowania, posiadaja réwniez mniejsza
tendencje do moralizowania, pozostajac bardziej sktonnymi do rewolucyjnych
pogladow'®. Osoby z wysokim Q2 to zaradni, niezalezni indywidualisci, nie-
koniecznie dominujacy'®. Wysoka niezaleznos¢ charakteryzuje tych, ktorzy
»[...] lubia chodzi¢ wlasnymi drogami, maja zawsze swoje zdanie i lubig sie
go trzymac, nie narzucajac si¢, ale takze nie podporzadkowujac”'”.

Z czynnikami E, Q1 i Q2 w koncepcji Cattella korelujq niektore aspekty
z modelu Costy i McCrae, zwtaszcza dwa aspekty czynnika otwartosci na
doswiadczanie: dziatania — zwigzane z tendencja do preferowania zmienno-
$ci i nowosci, oraz idee — jako otwarto$¢ umystu na nowe, niekonwencjonalne
pomysty'®.

Indywidualizm, przejawiajacy sie w $miatosci spolecznej i niezaleznosci cha-
rakteru Adama Chmielowskiego, zaznacza sie juz w jego mlodzienczych latach,
zwlaszcza w decyzji wziecia udziatlu w powstaniu styczniowym'”. Wspomnie-
nia $wiadkéw, towarzyszy broni miodego zomierza Chmielowskiego, mowig
o pewnej sile oddzialywania jego charakteru, wyrazajacej si¢ w bezposred-
niosci i odwadze. Przykltadowo Napoleon Rzewuski (1843-1897), powstaniec,
zapamietal mlodego Adama w taki oto sposdb: ,Miedzy innymi ubyl takze
z szeregow, bedac ciezko rannym podoficer 2-go plutonu kawalerii Chmielow-
ski, zacny i godny mtlodzieniec, a do tego dzielny Zolnierz”?*. Jan Mazaraki

194 Zob. Z. Pruzek: Szesnastoczynnikowy kwestionariusz..., s. 3; por. P. OLES: Wprowa-
dzenie do psychologii osobowodci..., s. 146.

1% Zob. Z. Pruzek: Interpretacja..., s. 23; EADEM: Szesnastoczynnikowy kwestionariusz...,
s. 13.

1% Zob. P. OLeS: Wprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 146.

97 Tbidem, s. 24.

1% Zob. ]J. Stura: Inwentarz osobowosci..., s. 34. W modelu Costy i McCrae rowniez
niskie natezenie ugodowosci moze swiadczy¢ o tendencjach przywddczych, ale w zna-
czeniu rywalizacji, dominacji nad innymi i trudnosciach we wspétpracy, co raczej nie
pasuje do $w. Alberta, ktoérego, jak wykazano wczesniej, charakteryzowata wysoka ugo-
dowos¢, zwlaszceza takie jej aspekty, jak: zaufanie, prostolinijno$¢, altruizm, skromnos¢
i skfonnos¢ do rozczulania si¢ (zob. B. Zawabpzki, J. STRELAU, P. SzczepaNIAK, M. SLIWIN-
ska: Inwentarz osobowosci NEO-FFI..., s. 17-18).

199 Zob. S. LatosiNskr: Adam Chmielowski..., s. 26-28.

20 Cyt. za: M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 23-24.
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(1840-1922), rotmistrz kawalerii w powstaniu styczniowym, w 1916 roku
w ,Nowej Reformie” wspomina podoficera w jego plutonie, Adama Chmie-
lowskiego, dwukrotnie, podkreslajac jego wyjatkowa dzielnos¢*.
Indywidualizm Chmielowskiego wigzat si¢ z jego osobistym i niezaleznym
poszukiwaniem wtasnej drogi. Wyboér studiéw malarskich w Monachium spoty-
kat sie¢ z oporem jego $rodowiska rodzinnego. Adam ,[...] wyjezdzat na studia
z zapalem i wiara, [...] ale i ze $wiadomoscia, ze podejmuje dos¢ ryzykowna —
jak na owe czasy — probe zyciowa. Rodzina Chmielowskiego ostro przeciwsta-
wila sie¢ jego decyzjom. Wyrzucano mu, zZe jest «dzieckiem i ryzykantem»”2%,
Waznym okresem zycia Chmielowskiego, w ktorym ujawnia si¢ jego indy-
widualizm, zwigzany z niezalezno$cig pogladdw, wiernoscia ideatom pomimo
odmiennosci opinii otoczenia, jest okres studiow artystycznych w Monachium.
W swoich pogladach na sztuke Chmielowski odwaznie i zdecydowanie sprzeci-
wia sie sztywnym schematom w malarstwie, ktére przeszkadzaja mu w ekspresji
jego indywidualnego stylu*®. Alicja Okonska zwraca uwage na list Do Lucjana
Siemieniskiego ze stycznia 1870 roku, ktory tak komentuje: ,[...] zdumiewajacy
bogactwem i glebiq spostrzezen, trafnoscia ocen i sadéw o sztuce, dyktowa-
nych wlasnym smakiem i wyczuciem, a nie panujaca moda, jest zarazem dowo-
dem, jak uwaznie przyglada si¢ Adam wszystkiemu, co Monachium da¢ moze
w zakresie sztuki, a wiec i nowszemu malarstwu na wystawach i w galeriach”**.
Niezgoda $w. Alberta na konieczno$¢ podporzadkowania si¢ manierom
szkoty malarskiej przybiera forme buntu o ironicznym zabarwieniu, w ktérym
Chmielowski wrecz wy$miewa niektorych malarzy — powielanie przez nich jed-
nego wyuczonego wzorca oraz traktowanie sztuki jako okazji do wzbogacenia
sie: ,W ogdle malowanie i rysunek nie sa tu uwazane za srodek do przedsta-
wienia mysli w pewnych warunkach estetyki i stylu, ale za cel sztuki i ostatnie
stowo. Tak jest prawie ogdlnie i tak prawie wszyscy gadaja. To pojecie, jezeli
do niego domiesza sie che¢ zysku albo wzigtosci, prowadzi ze sobg malowanie

21 Tbidem.

22 A. Oxonska: Adam Chmielowski..., s. 73.

23 W niniejszym paragrafie poglady Chmielowskiego na sztuke analizowane sa tylko
pod katem struktury cechy osobowosci.

24 A. Oxonska: Adam Chmielowski..., s. 93. W liscie do Lucjana Siemieriskiego z 1870 r.
Chmielowski zapisatl: ,Kalubach jest juz tutaj, jak to moéwig passé de monde, cho¢ niby
dyrektor szkoly. Piloti tylko i jeszcze Piloti. [...] Jest to tedy dzisiejsza gwiazda szkoty
monachijskiej. Obrazy, ktére z jego szkoly wychodza, sq wszystkie dobre. Zle jednak
by¢ nie moga, bo cho¢ niby wolno tam malowac i komponowac jak sie chce, to jednak
kiedy karton gotéw, to Piloti bardzo grzecznie pochwali, ale figury zmieni po swojemu.
[...] Obrazy tez tej szkoly podobne jak siostry, nie sposéb odrézni¢. Taka szkota ma
swoje dobre strony, a tez i zle. Nabedzie malarz dobrej techniki, ale cudzej i niezmier-
nie potem trudno mu otrzasna¢ sie¢ z tego” (IpEm: Do Lucjana Siemieriskiego, Miinchen,
dnia 30 [I? 1870]. PAC, s. 30-31).
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obrazow petnych ekscentrycznosci koloru i sytuacji, albo jezeli chodzi o pienia-
dze, do jakiej$ potwornej fabryki. I tak jest tu malarz niejaki Foltz, ma swoja
stawe i obrazy w Pinakotece, wigc do niej tytut. Od urodzenia maluje krowy
w pejzazu; u siebie ma krowy [...]. Inny znowu maluje osty; prawda, ze powia-
daja, ze Pan Bdg lepszych nie zrobit ostow”2®.

Upodobania artystyczne Adama Chmielowskiego wyraznie $wiadcza o jego
indywidualizmie, mocno odbiegajacym od panujacej mody, siegajacym w przy-
szto$¢. Z tego powodu historycy sztuki po latach okreslili go prekursorem pol-
skiego neoromantyzmu i symbolizmu®*. Charakterystycznym byl sprzeciw mto-
dego artysty wobec tego, co nazywano ,sztukami famanymi”, rozumianymi
jako wirtuozeria, zreczno$¢ pedzla. Dla Chmielowskiego w sztuce istotne zna-
czenie miala tres¢, poezja, marzenie, a zatem dominacja pomystéw literackich
nad znaczeniem jakosci czysto malarskiej. Rzemieslnicze odwzorowywanie
zewnetrznych efektow obrazu, nastawionych na dogodzenie gustom publicz-
nosci i powtarzanie motywow, razito uczciwos¢ artystyczna Chmielowskiego,
poniewaz przestawalo by¢ sztuka, a stawalo sie rzemiostem?”.

Indywidualizm i niezalezno$¢ myslenia znalazly dojrzaty wyraz w eseju
O istocie sztuki. W rozprawie tej Chmielowski dos$¢ szczegdtowo uzasadnia
swoje poglady, wskazujac na znaczenie stylu rozumianego jako ,indywidual-
nos¢ duszy”. Jest przy tym bardzo krytyczny wobec manieryzmu, ktéry wkradt
sie do sztuki: , Udziatem czlowieka jest siebie samego zakla¢ w stowo, kamien,
tony — przez to jest nieSmiertelny nawet na ziemi, nie umiera, zostaje jak przy-
jaciel albo mistrz dla tych, co przychodza po nim. Szereg tych przodkéw moral-
nych to bogactwo i szlachectwo ludzkosci, nitka, co ja taczy z Bogiem, droga
do prawdy, to jedyny bezposredni cel sztuki. Jako antyteze sztuki prawdziwej,
wyrazajacej si¢ przez styl, czyli indywidualnos$¢ duszy, mozna postawic sztuke
falszywa, udana, wyrazona przez maniere, sposob, sztuke nauczona. [...] Styl
wlasnie jest to szczeros¢, przyrodzony glos duszy, jej ksztalt, jej jezyk; maniera
to przedrzeznianie stylu, to glos i jezyk papugi, kalectwo ksztattu”2%.

Dzieto sztuki ma by¢ zatem ekspresjq indywidualizmu artysty, jego przezy¢
wewnetrznych, jego wyjatkowosci®®. Historycy sztuki podkreslaja niezaleznosc¢
i oryginalno$¢ myslenia Adama Chmielowskiego, ktéra przebija sie w cytowa-

25 Ipem: Do Lucjana Siemieniskiego, Miinchen, dnia 30 [I? 1870]. PAC, s. 32; por.
A. OxkonNska: Adam Chmielowski..., s. 91.

26 Zob. W. SmoLex: Od pigkna sztuki do pigkna mitosci. W: Brat Albert. Zycie i dzielo.
Red. A. OkonNska, R. Gajewskil. Warszawa 1983, s. 8; A. OkoNska: Adam Chmielowski...,
s. 95.

27 Zob. A. OxoxXska: Poglady Brata Alberta na sztuke. W: Brat Albert. Zycie i dzielo.
Red. A. Oxoxska, R. Gajewskr. Warszawa 1983, s. 24; por. Eapem: Adam Chmielowski.. .,
s. 95; N. BubzyXska: Brat Albert..., s. 164; DBA, s. 46.

28 A, Camierowskr: O istocie sztuki. PAC, s. 233.

29 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 168.
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nym eseju o sztuce. Stefania Skwarczynska w 1953 roku zauwaza: , Ujawniona
w teoretycznej rozprawie szeroko$¢ horyzontdw, smiatos¢ mysli, niezaleznej
zardwno od wstecznej tradycji, jak i od kosmopolitycznej mody, jest dowo-
dem wysokiego poziomu intelektualnego, surowej rzeczywistosci, bezkompro-
misowosci i realizmu myslenia jej autora”?'’. Franciszek Woltynski twierdzi,
ze to wlasnie ,potezny indywidualizm”, , niepospolita indywidualnos¢ psyche”
Chmielowskiego pozwolila mu przejs¢ ponad utartymi schematami w sztuce
malarskiej*!!.

Indywidualizm Adama Chmielowskiego, rozumiany jako sita charakteru,
bezposrednios¢ i autentycznos¢ w wyrazaniu swojego zdania, zywo oddziaty-
waly na jego najblizsze otoczenie. W Monachium czes¢ polskich artystéw, tych,
ktorzy prowadzili zycie raczej spokojne i pracowite, zwigzanych z kawiarnia
Tambosiego Pod Arkadami, gdzie zwykli byli si¢ spotykad, okre$lano mianem
»sztabu”. Wsérod nich na czoto wysuwali sie: Maksymilian Gierymski i Jozef
Brandt, a takze Adam Chmielowski*?. Biografowie wyraznie wskazuja na
wplyw, jaki wywieral $w. Albert na sztabowcow. Ludwik Skoczylas nazwie
go ,najczystszym i najwyzszym tonem «sztabu»”??. Warto przy tym zaznaczyg¢,
ze ,wieksza role niz jako tworca gra Chmielowski w monachijskiej Polonji jako
rezoner artystyczny, jako animateur i mentor”**, co z kolei potwierdza jego auto-
rytet, jakim cieszyt sie w srodowisku studiujacych za granica polskich artystow.

Rowniez Leon Wyczotkowski wyraznie dostrzega oddzialywanie sity cha-
rakteru swojego przyjaciela Adama: ,W naszej malarskiej gromadce, sktadajacej
sie z Witkiewicza, Chelmonskiego, Gierymskiego, Piotrowskiego i ze mnie [...],
Chmielowski wodzil rej. Wywieral na nas ogromny wptyw. Byl najpierwszy
wsrdd nas kultura, wiedza, charakterem [...]. Jego zdanie, jego sad w spra-
wach sztuki byl bodaj miarodajniejszy dla nas niz opinie profesoréw. Przeciez
to on «stworzyt» Maksymiliana Gierymskiego. [...] Chmielowski umiat o sztuce
mowic tak, jak zaden z nas”?".

Biografowie wskazuja, ze otoczenie chetnie stuchalo rad Chmielowskiego,
a jego potezna sila oddzialywania zmieniata ich spojrzenie na rzeczywistosc.

20 S, SkwarczyNska: Adama Chmielowskiego rozprawa ,O istocie sztuki”. W: Studia
i szkice literackie. Red. EApDEM. Warszawa 1953, s. 508. A. Okonska, interpretujac esej
O istocie sztuki, pisze: ,Smiato$¢ i bezkompromisowoé¢ tej rozprawy, oryginalnosé jej
mysli, a jednoczesnie niezgodno$¢ z teoriami pozytywistycznego utylitaryzmu i zwy-
cieskiego pozniej estetyzmu, sprawily, zZe zostala przemilczana, nie wzbudzita polemik,
ani uznania” (Eapem: Poglgdy Brata Alberta..., s. 29).

At Zob. F. WortyNskr: Adam Chmielowski..., s. 36-37.

212 Por. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 115-116.

213 L. Skoczyras: Czlowiek idei..., s. 58.

214

s. 12.
25 M. Turwip: Leon Wyczétkowski o Bracie Albercie..., s. 62.

A. NowaczyNski: Najpickniejszy cztowiek naszego pokolenia. Brat Albert. Rzym 1945,
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Jednym z dowodoéw niezaleznej i twoérczej sity charakteru byt fakt, ze ,[...] czto-
wiek o tak silnej indywidualnosci jak Maks Gierymski nie mégt sie oprzec jego
wplywowi”?', Waznym $wiadectwem pozostaja stowa samego Gierymskiego,
zamieszczone w monografii Antoniego Sygietynskiego (1850-1923), a przy-
toczone przez biografa, K. Michalskiego: ,Czy moge powiedzie¢ [...], Ze nic
moralnie nie jestem winien Adamowi Chmielowskiemu, ze nie wplynat on na
wyksztalcenie si¢ we mnie czlowieka i artysty...? Czy bylbym bez niego zupel-
nie tym, czym jestem? Czy nie jemu to zawdzigczam wydobycie na wierzch
z mego umystu i serca pewnych strun, ktore nie dzwieczaty? Czy bylbym sie
i w innym towarzystwie rozwinat na wlasciwej drodze?”?V.

Waznym aspektem niezaleznosci i indywidualizmu $w. Alberta sa jego zdol-
nosci przywodcze, wiazace si¢ z umiejetnoscia prowadzenia innych i kierowa-
nia nimi*®. Biografowie poréwnuja go do Zoinierza, rycerza, nie tylko jezeli
chodzi o ducha walki o sprawe, ale rowniez w kontekscie sterowania grupa.
Stanowitoby to potwierdzenie wysokiego natezenia czynnika E, czyli domina-
¢i w modelu R.B. Cattella?®. W opracowanym przez siebie Przewodniku Wigk-
szym Brat Albert explicite nawiazuje do wspomnianego idealu rycerza i Zoinie-
rza gotowego do walki duchowej: , Jakze pozyteczny jest kazdy Chrystusa Pana
zolnierz, jezeli rzeczywiscie tarcze pokuty i miecz mitosierdzia trzyma w dioni,
jak jest wtedy straszny negacyi przez walke, w ktorej idac za Wodzem, zwy-
cieza zawsze i niechybnie”**.

W Przewodniku Wiekszym uwidacznia si¢ rdwniez samodzielno$¢, a nawet
pewna rewolucyjno$¢ myslenia Brata Alberta, ktory podejmuje polemike ze
wspolczesnymi pradami ideowymi, odwaznie nazywajac tercjarstwo ,naj-
szlachetniejszym socjalizmem” i ,komunizmem mitosci”??'. W tym samym

216 A. Okoxska: Poglady Brata Alberta..., s. 30.

A7 Cyt. za: K. MicHALskr: Brat Albert..., s. 41.

218 Zob. A. Rézyck: Swiety Brat Albert..., s. 132. ,Wsréd kolegéw, Adam miat zawsze
mir bardzo wielki. [...] O ile byly jakie$ swary wsréd mtodych malarzy polskich w Mona-
chium, to on miat taki autorytet, ze wszystkich godzit. To byt juz taki urodzony wédz
i kierownik” (DBA, s. 35).

29 Por. K. MicuaLskr: Brat Albert..., s. 111.

20 PW, s. XI-XIL

21 Zob. PW, s. XI-XIL. ,Trzeci Zakon przedstawia sie jako instytucya gteboko huma-
nizacyjna, a w odniesieniu do pojedynczych narodéw, i w znaczeniu stowa podnio-
stem, patryotyczna. Bo to jest w pewnej mierze wiasnie ten najszlachetniejszy socyalizm
i komunizm, ktéry nie na stowach préznych polega, ale czynami sie dowodzi, komunizm
mitosci, przez Aniotéw zapewne tylko i éwietych praktykowany zupeinie, a takze tu na
ziemi w miare i o tyle jak ustawy kosciola sa w praktyce wykonane widzimy w Zako-
nach wecielenie tego drogiego dla katolika ideatu zycia spotecznego, ktoérego zasada [...]
jest zrodzona przez kosciol, ktérego gtowa jest Chrystus — ta zasada jest prawo mitosci
od Boga dane” (Ibidem).
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fragmencie, nawiazujac do zastyszanego okreslenia nazywajacego Trzeci
Zakon $w. Franciszka ,tajna masonerig katolicka”, nie zaprzecza temu fakto-
wi, twierdzac, ze tercjarstwo jest co prawda ,masoneriq”, tylko ze dziatajaca
jawnie??,

Konstanty Michalski zauwaza juz u dojrzatego sw. Alberta site indywidua-
lizmu oraz zwigzanych z nim cech przywddczych zakonnika: ,,Byt podobny do
architekta w zarodku, do murarza, ktory w pracy swojej ma tylko jedno kie-
rownicze narzedzie, ma pion i do niego raz po raz siega. [...] Zdobywat si¢ na
oryginalnos¢ w swoich pomystach, miat w sobie co$ bezposredniego, trafnego
dla opanowania kazdej konkretnej sytuacji”?.

Brat Albert jako zakonnik dysponuje umiejetnoscia przekonywania i wply-
wania na braci oraz siostry ze zgromadzen. Serdecznos¢ i wrazliwos¢ nie prze-
szkadzaja mu w gotowosci do stanowczego upominania swoich wspétbraci,
zwlaszcza wtedy, gdy uchybienia dotycza niepostuszenstwa i nieprzestrzegania
ducha scistego ubdstwa?!. W obszarze ubodstwa radykalnego odstania sie aser-
tywnosc¢ i stanowczo$¢ charakteru $wietego, ktéry pomimo réznych naciskéw
otoczenia pozostaje wierny swojej ,perle ubdstwa”?>.

Andrzej Buczel rowniez zauwaza, ze u Brata Alberta przez cate zycie domi-
nowata sita sugestii, rozumianej jako umiejetnos¢ ksztattowania innych i kie-
rowania nimi***. Wskazuje na rézne okresy: podolski, kiedy Adam Chmielow-
ski — tercjarz jezdzi po okolicznych kosciotach, werbujac nowych czionkéw do
trzeciego zakonu; okres monachijski, zwigzany z oddziatywaniem na srodowisko
artystow; okres krakowski — czas formowania zatozonych przez siebie zgroma-
dzen, rozeznawania i decydowania o przyjeciu kandydatéw, kierowania rozwo-
jem duchowym bt. Bernardyny; a takze dzialalno$¢ w pustelni na Kalatéwkach,
gdzie w jakim$ stopniu oddzialuje na wielkich Polakéw, m.in. Wiadystawa
hr. Zamoyskiego (1853-1924), Stanistawa Witkiewicza (1851-1915) czy Stefana
Zeromskiego (1864-1925). W samotniach odwiedzaja go réwniez, pozostajacy pod
wrazeniem jego zycia duchowego, dostojnicy Kosciota: bp Anatol Nowak (1862—
1933), $w. bp Jozef Pelczar (1842-1924), abp Andrzej Szeptycki (1865-1944)%.

22 Wypowiedziano niezbyt dawno w pruskiem Sejmie, ze Trzeci Zakon $w. Fran-
ciszka jest «tajna masonerya katolicka» a i réwniez publicznie w Belgii w obozie wszyst-
kiemu co katolickie wrogim, ze «Trzeci Zakon jest potega» [...]; ale robota tych katolic-
kich mularzy jest jawna — nie unikaja $wiatla dziennego” (Ibidem, s. XI).

223 K. MicHALskI: Brat Albert..., s. 77.

24 Zob. C. LEwaNDOwsKI: Brat Albert..., s. 59, 136.

2 Por. Ibidem, s. 67-78; M. Kaczmarzyk: Trudna mitos¢..., s. 84-85; por. A. CHMIE-
Lowsk1: Do brata Bernarda Kowala we Lwowie. PAC, s. 107-108; Ipem: Notatnik rekolekcyjny I.
PAC, s. 257.

26 Zob. A. Buczer: Charakter sw. Adama Chmielowskiego..., s. 14-15.

27 Zob. Ibidem.
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Biografowie wskazuja tez na umiejetnos¢ wptywania na ludzi swieckich, niechet-
nie usposobionych do religii®®.

Indywidualizm, rozumiany jako $miatos¢, sita charakteru, asertywnos¢ —
czynnik E — otwarto$¢ na zmiane, na nowosci — czynnik Q1 — a takze samo-
dzielno$¢, niezalezno$¢ dziatania i myslenia — czynnik Q2 — wptynety oddol-
nie na ksztatt zycia duchowego Brata Alberta, zwlaszcza na te jego obszary,
w ktdérych widoczna jest nowos¢, oryginalnosc jego drogi. Novum duchowosci
$w. Alberta ma swoje zrédlo przede wszystkim w dziataniu Ducha Swietego,
ktéry wzbudza w Kosciele Chrystusowym nowe charyzmaty®?. Duch Chrystusa
wykorzystuje jednak naturalne ludzkie struktury i dyspozycje, ktére cztowiek
otrzymat w lasce stworzenia®. Na podstawie przeprowadzonej analizy mozna
wskaza¢ $lady cechy indywidualizmu w zyciu duchowym sw. Alberta: wiaza
si¢ z nowym na tle epoki sposobem traktowania biednych i wydziedziczonych,
w ktérych Brat Albert dostrzega zniewazone oblicze Chrystusa Ecce Homo. Indy-
widualizm wyraza si¢ zaréwno w podejsciu do najubozszych, jak i calej orga-
nizagji zycia z nimi w przytuliskach. Indywidualizm dotyczy réwniez doméw
zgromadzen, ktére tworza cato$¢ z przytuliskami, gdzie bracia oraz siostry zyja,
a takze pracuja pod jednym dachem z ubogimi. Zachowuja przy tym sciste ubo-
stwo i daja $wiadectwo moralnosci chrzescijaniskiej. Ideal ubéstwa radykalnego,
ktére tak bardzo umilowat i ktérego bronit sw. Albert, nosi slady jego nieza-
lezno$ci myslenia, odwagi i bezkompromisowosci w realizacji dziela Bozego®'.
Indywidualizm i oryginalny styl widoczny jest rowniez w organizacji zycia
zakonnego, dla ktdrego idea przytuliska i pustelni wzajemnie si¢ dopetniaja.
Cechy przywodcze Brata Alberta stanowity rowniez naturalne podwaliny do
kierowania zakonami albertynéw i albertynek.

W niniejszym podrozdziale podjeto probe analizy zwigzkéw struktury cech
osobowosci z zyciem duchowym s$w. Alberta. Postuzono si¢ w tym celu psy-
chologicznymi modelami: szesnastoczynnikowym R.B. Cattella oraz nowszym,
piecioczynnikowym P. Costy i R. McCrae, ktdre ujmuja osobowos¢ jako zespot
cech. Cechy osobowosci jako wzglednie trwate dyspozycje posiadaja etiologie

28 Jan Skotnicki (1876-1968), malarz, we wspomnieniach o Bracie Albercie zapisat:
,Nigdy jednak nie przejawiatl zewnetrznej, powierzchownej bigoterii, sprawy religijne
byly jego wewnetrznym swiatem, nieujawnionym. Wskutek tego jego zachowanie bylo
nacechowane swieckoscia, bez cienia pozy i skrepowania. Swoboda w obcowaniu byta
czarujgca tym bardziej, ze wychodzita od czlowieka w habicie. Byta ona dla wielu nie-
spodzianka — szczegolnie dla ludzi niechetnie usposobionych do $wiata klerykalnego,
ktérzy od tego czlowieka oczekiwali zupelnie innego zachowania si¢. To szczegolnie
zaznaczalo sie z pozytywistami, socjalistami i przybyszewszczyzna w okresie Mtodej
Polski” (cyt. za: R. Stwiec: Sw. Brat Albert. Krakéw 2012, s. 92).

29 Zob. R. Jasiak: Charyzmaty. LDK, s. 112-115.

20 Zob. C.A. BerNarD: Teologia spirituale. Roma 1982, s. 226-227 [Ttum. wlasne].

B! Por. A. Buczer: Charakter sw. Adama Chmielowskiego..., s. 11-12.
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biologiczna i $rodowiskowa, pozostajac stabilnymi oraz niezmiennymi przez
wiekszos¢ zycia jednostki, przez co ujmuja to, co charakterystyczne, ogélne dla
czlowieka. Z perspektywy teorii cech Brat Albert jawi si¢ jako czlowiek bar-
dzo wrazliwy uczuciowo, cieply i serdeczny. Jednoczesnie jest niekonwencjo-
nalny, z niezwykle rozbudowana sfera wyobrazni, sktonnoscia do refleksyjnego
i kontemplacyjnego stylu myslenia. Brata Alberta cechuje tez bardzo wysoka
sumiennos¢, przejawiajaca si¢ w obowiazkowosci, pracowitosci, sktonnosci do
porzadku oraz szacunku do zasad moralnych, a takze indywidualizm rozu-
miany jako niezalezno$¢ myslenia, samodzielno$¢, sita charakteru i zdolnos¢
do przewodzenia innymi, a takze kierowania nimi.

Wszystkie te dominujace cechy, dopiero potraktowane lacznie, daja pet-
niejszy obraz osobowosci sw. Alberta jako osobowosci bogatej i nieprzeciet-
nej. Powyzsze czynniki osobowosciowe odegraty swoja role w ksztalcie zycia
duchowego, stanowiac fundament pod dziatanie taski Bozej. Jako cechy osobo-
wosci, ujawniajace si¢ w rdéznych obszarach funkcjonowania czlowieka, zosta-
wily swoj élad we wszystkich aspektach zycia duchowego $wietego. Jezeli wska-
zac na szczegolne znaczenie w duchowosci Brata Alberta poszczegolnych cech,
mozna poczyni¢ nastepujace obserwacje: 1) wrazliwos¢ odegrata role w gleb-
szym i intensywniejszym przezywaniu wiezi z Chrystusem Ecce Homo zarowno
w wymiarze contemplatio, jak i actio, jako ze w kazdym z nich Brat Albert odkry-
wal to samo zniewazone oblicze Mistrza; 2) serdeczno$¢ stanowilta naturalne
podwaliny zwtaszcza do rozwoju mitosci wobec bliznich; 3) idealizm byt podto-
zem rozwoju zycia kontemplacyjnego i mistycznego, a takze pomogt w stopnio-
wym rozeznawaniu i planowaniu realizowanych pézniej Bozych projektéw, np.
przechodzeniu od zachwytu nad pierwszymi wiekami chrzescijanstwa, po roz-
wdj idei tercjarstwa, przytulisk i pustelni; 4) sumienno$¢ oddzialywata oddol-
nie na ewangeliczng actio oraz postawe stuzby i pracy, dla ktérych wytrwa-
fos¢ i pracowitos¢ stanowia wazne fundamenty; 5) indywidualizm pozwolil,
pomimo przeciwnosci i niezrozumienia ze strony otoczenia, pozosta¢ wiernym
nowemu sposobowi pracy z najubozszymi czy oryginalnej organizacji zgroma-
dzen zakonnych opartych na ubodstwie radykalnym.

2.2. Doswiadczenie cierpienia

,Chce cierpie¢ z Ukochanym, [...] On we mnie Zyje, nie moge czyni¢ ani
chcie¢ inaczej niz On”??, pisal sw. Albert w Notatniku rekolekcyjnym I. Gotowos¢
na przyjecie ogromu cierpienia, z jakim zmagat si¢ Chmielowski, oraz heroizm
w jego cierpliwym znoszeniu wywotuja zdziwienie, a nawet niezrozumienie

22 A. Cumierowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 265.
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u osdb siegajacych do jego biografii. Ponizej zostanie podjeta préba poszuki-
wania psychofizycznych podstaw cierpienia sw. Alberta z uwaga zwrdcong na
nadprzyrodzony jego wymiar. Jan Pawet II, jeszcze jako biskup pomocniczy
Krakowa, méwit w homilii o Bracie Albercie: , Cierpienie fizyczne i upokorzenie
przez kalectwo sprawily, ze w glebi jego duszy rozpoczal si¢ niezwykty proces
Bozy. Bég go wybral jako narzedzie swej taski, Bog drazyt faska jego dusze”*.
Zbadanie naturalnych podstaw duchowego wymiaru cierpienia Brata Alberta
moze pomodc pelniej zrozumied jego szczegdlne znaczenie w catej duchowosci
$wietego.

2.2.1. Kalectwo i choroba nowotworowa

Swiety Albert od wczesnego dziecifistwa borykat sie z problemami zdro-
wotnymi. Z opiséw biograficznych wylania sie sylwetka Chmielowskiego jako
dziecka chorowitego®*. Niektore zrodta wspominajg o ciezkiej chorobie zagra-
Zajacej zyciu matego Adama, ktdra zniknela w cudowny sposob®®.

Rodzina Adama réwniez do$wiadczata trudnosci zwigzanych z chorobami.
Wojciech Chmielowski, jego ojciec, cierpiat na gruzlice ptuc®. W 1853 roku
w wieku czterdziestu dwdch lat zmart na ,, anewryzm serca”, czyli prawdopo-
dobnie tetniaka aorty*”. Matka Adama, Jézefa Chmielowska, po $mierci meza
rowniez zachorowala. Zmarta w 1859 roku, w wieku czterdziestu trzech lat,
osierocajac czternastoletniego Adama i jego tréjke rodzenstwa®®. Nie wiadomo,
jaka byla przyczyna jej zgonu®.

23 K. Woyryra: Wielkoé¢ nadprzyrodzona. W: Swiadectwo oddania bez reszty. Przemdwie-
nia, homilie i utwory Karola Wojtyty — kaptana, biskupa, kardynata i papieza o Bracie Albercie —
Adamie Chmielowskim. Red. K. Bukowskr. Krakéw 1990, s. 17.

24 Zob. W. Socuacki, A. Wacyk: Odpis historii choroby wraz z orzeczeniem o przebiegu
choroby [mps]. ASA, Lwow 1935, s. 2; por. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Refleksje psy-
chiatryczne..., s. 539.

%5 Zob. N. BupzyNsk: Brat Albert..., s. 30; por. J. JoRDAN: §wiety Brat Albert..., s. 7-9;
M. Rozek: Swigty Brat Albert..., s. 17. Jézefa, matka Adama, miata ztozy¢ Slub Bogu,
obiecujac, ze w zamian za uzdrowienie syna odbedzie pielgrzymke do cysterskiego
sanktuarium w podkrakowskiej Mogile. Tak tez sie stato. Po odbytej pielgrzymce zgod-
nie z panujacym wowczas zwyczajem przez jakis czas Jozefa ubierata matego Adama
w habit zakonny (zob. J. Jorban: 5wi¢ty Brat Albert..., s. 9). Por. Z. Ryn: Brat Albert
Chmielowski. Portret..., s. 93.

26 Zob. Ibidem, s. 538-539.

57 Zob. W. Socuacki, A. Wacyk: Odpis historii choroby..., s. 2.

28 Zob. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 43-44.

29 Zob. A. OxoXska: Adam Chmielowski..., s. 20. Autorka uwaza, ze matka Chmie-
lowskiego mogta chorowac¢ na gruzlice albo raka, ktéry stanowit ,rodzinng chorobe”,
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Adam Chmielowski zmagat sie z kalectwem fizycznym, ktére naznaczyto
cale jego zycie. Jeszcze kilka lat przed powstaniem styczniowym, prawdopo-
dobnie podczas polowania, mial wypadek, w ktdérym uszkodzil sobie prawy
$rodkowy palec. Rana wymagata amputacji**.

Niepetnosprawnos¢ sw. Alberta zwigzana byla przede wszystkim z ura-
zami, ktére miaty miejsce podczas walk powstanczych w 1863 roku. Niespelna
osiemnastoletni Adam byt woéwczas swiadkiem przemocy, ludzkiej rozpaczy,
leku i $mierci, o ktore ocierat si¢ wraz z innymi walczacymi o niepodleglos¢
kraju. Wojenne warunki, jakie panowaly podczas powstania, daleko odbiegaja
od obrazéw znanych z romantycznych przekazéw w literaturze i malarstwie.
Adam w tym czasie doswiadczyt samotnosci, gtodu, wyczerpania fizycznego,
a takze dojmujacego bolu*!.

Podczas bitwy pod Melchowem w 1863 roku zostal raniony odpryskiem
rosyjskiego granatu, ktdry rozszarpat jego konia. Nie wiadomo, jak dtugo ocze-
kiwal na pomoc, lezac przygnieciony martwym zwierzeciem. Przyjaciele po
odnalezieniu Adama szybko przetransportowali go do pobliskiej chaty, gdzie
ukrywali sie przed wojskami carskimi. Kiedy oddzial Zygmunta Chmielen-
skiego (1835-1863), w ktorym walczyl Adam, zostal rozproszony, powstancy
czuwajacy przy rannym towarzyszu uciekli?”. Rosjanie, odnalaztszy Chmielow-
skiego, jako jerica zabrali go do obozowego szpitala. Okazato sie, Ze konieczna
byta natychmiastowa amputacja koniczyny. Adam pozostawal we wstrzasie.
Miat silng goraczke i byl na pdtprzytomny, a do jego rany zdazyta wdac sie
infekcja®®. Zabieg amputacji konczyny musiat odby¢ sie jak najszybciej**. Pod-
czas operacji zabraklto srodkéw znieczulajacych, co czesto zdarzato sig¢ na polu
bitwy. Chmielowskiemu podano jedynie cygaro, ktére powstaniec potknat
z bolu, tracac przy tym przytomnosé**. Noga Adama byla zmiazdzona az do
kolana, co potwierdzono na podstawie braku rzepki w kolanie podczas ekshu-

na ktorg umart réwniez Adam i jego brat Marian (Ibidem). Zob. N. BupzyNska: Brat
Albert..., s. 44.

20 Zob. Ibidem, s. 86; por. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 94. W odpisie
choroby Chmielowskiego ze szpitala w Kulparkowie odnotowano: , Brak zupelny palca
$rodkowego prawego, z grzbietu dtoni spada blizna” (W. SocHacki, A. Wacyk: Odpis
historii choroby..., s. 3).

21 Zob. A. BupzyXska: Brat Albert..., s. 87.

22 Zob. S. LarosiNskr: Adam Chmielowski..., s. 78-82.

#3 Prawdopodobnie gangrena wdata si¢ w nieleczong noge i cialo sczernialo od
stopy do kolana (zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 94).

244 Zob. Ibidem, s. 85-87.

#5 Zob. A. BupzyNska: Brat Albert..., s. 85-86; por. J. ZAk-TarRNOwWSKI: Brat Albert...,
s. 26; M. WINOWSKA: 5wiety Brat Albert. Opowiesc..., s. 20-21. Niektorzy biografowie twier-
dza, ze Chmielowski podczas amputacji trzymat w rekach $wiece (zob. J. Zak-TARNOWSKI:
Brat Albert..., s. 26).

177



178 Rozdziat II. Uwarunkowania psychofizyczne

magdji jego ciata po $mierci**. Po latach sw. Albert twierdzit, Ze rana nie byla az
tak powazna i w normalnych warunkach, gdyby natychmiast trafit do szpitala,
obyloby sie bez amputacji*¥.

Jeszcze przez kilka miesigcy po usunieciu koniczyny Chmielowski lezat
w wieziennym szpitalu w Koniecpolu. Natalia Budzyriska twierdzi, ze pracu-
jacy tam dr Wiadystaw Florkiewicz, ktdry leczyt powstaricow, musiat poprawiac
amputacje zbyt szybko wykonana w warunkach polowych. Prawdopodobnie
$w. Albert miat duzo szczescia, poniewaz umieralnos¢ w wyniku amputacji
konczyn dolnych byta w tamtych czasach bardzo wysoka*®.

Chmielowskiemu udalo si¢ wydosta¢ z rosyjskiego szpitala wieziennego.
Prawdopodobnie dzieki znajomosciom krewni Adama zdotali wykupi¢ go
z niewoli i w krétkim czasie zatatwi¢ wyjazd do Paryza*’. W stolicy Francji
jako mlody inwalida wojenny korzystat z porad stawnych chirurgéw oraz starat
si¢ o dofinansowanie dalszego leczenia zwiazanego z utrata nogi®*.

Uzyskawszy finansowa pomoc, zdobyt najnowoczesniejsza w tamtych cza-
sach proteze, zrobiong przez doktora Seweryna Gatezowskiego, profesora chi-
rurgii®'. Proteza, wykonana z zywicy drzewa gutaperkowego, byla lzejsza i ela-
styczniejsza od uzywanych najczesciej protez drewnianych®?, a Chmielowski
nie musial nawet uzywac¢ kul. Dojrzaly juz Brat Albert wspominal o swojej
gutaperkowej nodze Celinie Bozowskiej: ,Mialem doskonata sztuczna noge; nie
bylo zna¢, ktéra moja, a ktéra przyprawna, zaktadalem sie, czy kto pozna, na
ktora kuleje”?. Chmielowski pomimo kalectwa poruszat si¢ swobodnie, jezdzit
konno, a nawet na tyzwach®*.

Pomimo dobrego przystosowania si¢ do swego kalectwa i wykorzystania
nowoczesnej protezy, ktorej obecnosci cze$¢ otoczenia nawet nie zauwazata®,
brak nogi stanowit zZrédto powaznego cierpienia. Brat Albert byl ograniczony
W poruszaniu sig, czesto zdany na pomoc innych. Doswiadczal rowniez silnych

#6 Zob. A. BupzyNska: Brat Albert..., s. 86. Dwanascie centymetrow ponizej stawu
kolanowego rozpoczynat sie kikut nogi po amputacji (Zob. W. Socuacki, A. Wacyk:
Odpis historii choroby..., s. 3).

27 Zob. A. BupzyXska: Brat Albert..., s. 86.

28 Zob. Ibidem, s. 87.

2 Zob. A. Roézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 60-61.

0 Adam Chmielowski pisat: ,,Po przybyciu do Paryza w celu zasiegnigcia porady
u stawnych chirurgéw tego miasta, znalaztem sie obecnie bez $rodkéw do zZycia, co
sktania mnie uda¢ sie do Panéw z prosba o przyznanie mi pewnej kwoty” (IpEm: Do
cztonkow Komitetu Francusko-Polskiego w Paryzu. PAC, s. 21-22).

%1 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 93.

2 Zob. Ibidem, s. 93-95. Por. A. Rézyckr: §wiety Brat Albert..., s. 65.

23 C. Bozowska: Ze wspomnieri 0 Bracie Albercie. , Caritas” 1957, nr 6, s. 15.

4t Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Refleksje psychiatryczne..., s. 541. Por.
N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 95.

%5 Zob. Ibidem, s. 93.
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boléw fantomowych®. O dyskomforcie wynikajacym z braku koniczyny, utrud-
niajacym codzienne funkcjonowanie, pisal w swoich listach z czaséw Mona-
chium: ,U mnie nic nowego, w nodze trzeszczy jak wprzddy, oktadam na noc
gliceryna. Pytalem doktora, czy mam noge porzuci¢, ale stanowczo temu prze-
ciwny utrzymujac, ze wiecej by zdrowa noga pracowata, zreszta pozwala mi
chodzi¢, ale nie duzo. [...] Ja tez jestem kiepski i do niczego ochoty nie mam,
do roboty tez nie. Gdybym miatl pieniadze, pojechalbym gdzie na trawe i na
storice podreperowac si¢”?’. Ograniczenia ruchowe mogty wptywaé na samopo-
czucie Adama, co wyrazit w korespondencji z 1870 roku: ,, U mnie nic nowego
sie nie zdarzylo; nogi tylko nie dopisujg, musze siedzie¢ w domu albo jezdzi¢
dorozka, wigc humor nietegi”*®.

W Krakowie, kiedy Chmielowski znany byt juz jako Brat Albert, ztodziej
polamat mu proteze gutaperkowa, ktdra zastapit ciezki, zelazny, prymitywny
kikut*. Metalowa proteza czesto sie¢ psula, co zwlaszcza w podrdzy sprawiato
Bratu duze trudnosci. Nieraz podczas jazdy pociagiem kolejarze przychodzili
mu z pomoca i wynosili go z wagonu, gdy noga odmawiata postuszenstwa®.
Pomimo wadliwosci Zelaznej protezy, wielokrotnie naprawianej przez braci ze
zgromadzenia, $w. Albert ze wzgledu na ubéstwo nie zyczy?t sobie nowej*'. Sio-
stra Helena Wilkotek wspominata w wywiadzie udzielonym Adamowi Boniec-
kiemu, ze $w. Albert meczyt sie ze swoim kalectwem, nieraz przewracajac sie
czy spadajac ze stromych schodéw. Chetnie tez korzystat z pomocy albertynow,
opierajac si¢ na ich ramieniu*?. Wedtug Z. Ryna zywotny organizm Chmielow-
skiego do ostatnich dni jego zycia nie pogodzil sie z proteza, ktéra pozostawala
czyms$ obcym, kaleczacym cialo i sprawiajacym bol*3.

Wieloletni kontakt z osobami chorymi w przytulisku réwniez negatywnie
wplywat na zdrowie Chmielowskiego. W pierwszych latach pracy w schronisku
dla bezdomnych w Krakowie Brat Albert zachorowat na tyfus o ostrym prze-
biegu z wysoka goraczka. Odmowil wowczas leczenia w szpitalu®*. Otoczenie

»6 Po usunieciu konczyny utrzymuje sie czucie tzw. fantomowe utraconej czesci

ciata, ktore moze przybiera¢ forme tak sporadycznego mrowienia, jak i intensywnego
bolu. Czucie fantomowe znika niekiedy w kilka tygodni po amputacji, jednak moze tez
utrzymywac si¢ cale zycie (zob. J.W. Karart: Biologiczne podstawy psychologii..., s. 135).
Por. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Refleksje psychiatryczne..., s. 541.

»7 A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego [Marzec—Czerwiec 1873]. PAC, s. 63.

»8 Ipem: Do Lucjana Siemieriskiego. Monachium, dnia 14-tego [1870]. PAC, s. 46.

29 Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 95; zob. M. Kaczmarzyk: Trudna
mitoéc..., s. 76.

20 Zob. Ibidem.

21 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 373.

262 Zob. A. BoNieckr: Brat Albert..., s. 711.

23 Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 95.

204 Zob. K. Micuavskr: Brat Albert..., s. 78.
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zauwazato na szarym habicie Brata Alberta wszy, ktére mogly przenosic¢ réz-
nego rodzaju infekcje*®.

Administrowanie przytuliskami wymagalo takze wielkiego wysitku fizycz-
nego, w tym odbywania licznych i meczacych podrézy. Pomimo kalectwa,
klopotéw ze zdrowiem i coraz bardziej podeszlego wieku Chmielowski nie
zaprzestawal uciazliwych podrézy podejmowanych dla ubogich®®, korzystajac
zawsze z wagonow najskromniejszej, trzeciej klasy?”. O fizycznym zmaganiu
sie¢ $w. Alberta ze zdrowiem wspominat abp A. Szeptycki: ,Nieraz nocowa-
lem w schronisku z Bratem Albertem w jednym pokoju i bylem swiadkiem,
jak ciezki byl Jego odpoczynek; godzinami catemi nie sypial; czy bol nogi, czy
twarda deska — dosy¢, ze o jakiejkolwiek godzinie w nocy budzilem sie — pra-
wie zawsze dostrzeglem, ze Brat Albert nie $pi”#®,

W Odpisie historii choroby ze szpitala psychiatrycznego w Kulparkowie znaj-
duje sie¢ adnotacja stwierdzajaca, ze Adam Chmielowski bardzo duzo palit*®.
Problemy z nikotyng stanowig jeden z przejawéw zmagan $w. Alberta ze
zdrowiem fizycznym. Probowat rzuci¢ palenie w okresie pobytu w nowicjacie
u jezuitow?’, co mialo powazne skutki, stanowiac jeden z czynnikow wywo-
lujacych depresje”. Zmagat si¢ z uzaleznieniem od nikotyny od wielu lat,
jednak nie palil ostentacyjnie ani publicznie. Zdarzalo mu sie wypala¢ wie-
cej papierosow niz zwykle, gdy co$ pisal”?. W 1901 roku Edmund Majewicz,
lekarz Brata Alberta, zalecit mu, by palit kilka papieroséw dziennie. Doktor
zaobserwowal, ze papierosy lepiej niz leki pomagaja mu w dolegliwos$ciach
zwiazanych z zotadkiem, poprawiaja tez funkgje jelit*>. Chmielowski jeszcze na
lozu $mierci, bedac w agonii, prawdopodobnie dla usmierzenia bdlu poprosit
0 cygaro¥.

Zrédlem dotkliwego fizycznego dyskomfortu éw. Alberta, zwiazanego
zaréwno z doswiadczanym boélem, jak i trudno$ciami w codziennym funkcjo-
nowaniu, byly dolegliwosci uktadu pokarmowego. W wywiadzie klinicznym
przeprowadzonym przez Wladystawa Sochackiego, dyrektora zaktadu dla
umystowo chorych w Kulparkowie, znajduje si¢ zapis na temat stanu zdrowia
Chmielowskiego: ,,Zawsze chorowal na Zotadek, obstrukcje, ciagle sie leczyt

25 Zob. Ibidem, s. 78.

26 Zob. A. SteLmach: Brat Albert Chmielowski. Krakow 1989, s. 20.
27 Zob. A. Rézyck: Swiety Brat Albert..., s. 120.

%8 A. SzepTYCKI: Ze wspomnien..., s. 10.

%9 Zob. W. Socnacki, A. Wacyk: Odpis historii choroby..., s. 2.
70 Zob. M. Kaczmarzyk: Sprawa Kulparkowa..., s. 2.

771 Zob. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 372.

272 Zob. Ibidem.

273 Zob. Ibidem. Por. J. Zax-TarNowskr: Brat Albert..., s. 215.

774 Zob. W. Kvuz: Brat Albert. Adam Chmielowski..., s. 244-245.
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od dziecinstwa, zawsze rheum uzywat”?>. W Kulparkowie Chmielowski naj-
bardziej skarzy? sie na chorobe zotadka. Malo jadl, zle sypiat i miat zaparcia®®.
Przyjaciele Adama z czaséw monachijskich réwniez zauwazali, Zze miat prob-
lemy Zotadkowe?”’. Antoni Piotrowski uwaza, ze bole zotadka oraz zty humor
u silnego mezczyzny, jakim byl Chmielowski, zwigzane byly z kalectwem
i matlq ilo$cia ruchu®®. Zdzistaw Ryn takze twierdzi, ze dolegliwosci Zotad-
kowe wskutek uposledzonego ruchu mogly sie nasila¢. Adam z tego powodu
bywatl przygnebiony i drazliwy, co skutkowato niezadowoleniem ze wszyst-
kiego, zwlaszcza z tego, co malowal””. W okresie dziatalnosci w Krakowie,
podrézujac pociagiem, z powodu zazywania pigutek rabarbarowych musiat zaj-
mowac miejsce blisko toalety*®.

Z perspektywy medycznej i psychologicznej kazde schorzenie, zwlaszcza
przewlekte, stanowi zrédto roznych dolegliwosci, z ktdrych najbardziej dokucz-
liwg jest bol, bedacy gtéwna forma cierpienia w chorobie somatycznej. Dotyczy
to zwlaszcza bolu przewleklego i czesto towarzyszacego mu poczucia bezrad-
nosci, leku, a nawet depresji, ktéra wiaze sie z bdlem petla sprzezenia zwrot-
nego, wptywajac na ksztatt zespotu bolowego®'. W korespondencji $w. Alberta
pojawiaja sie slady dolegliwosci bolowych zwiazanych z przewleklymi prob-
lemami zotadkowymi, nieraz uniemozliwiajacymi mu wykonywanie obowiaz-
kéw. W liscie do brata Henryka Zwolinskiego pisat: , Ciagle bardzo bieduje
z zoladkiem, jak mi si¢ troche poprawi, to przyjade do was”*2

Dtugotrwate dolegliwosci zwigzane z uktadem trawiennym ostatecznie przy-
jety postaé rozwijajacego sie u Brata Alberta raka zoladka. Nowotwér Chmie-
lowskiego nie byl przypadkiem odosobnionym w jego rodzinie**. Po dlugich
zmaganiach z rakiem, w 1901 roku umarta ciotka Brata Alberta — Petronela
Chmielowska®!. W 1903 roku nowotwor byl réwniez przyczyna zgonu rodzo-
nego brata Adama — Mariana®®.

75 W. Socnackl, A. Wacyxk: Odpis historii choroby..., s. 2. Rheum to inaczej pigutki
rabarbarowe na trawienie, majace dziatanie przeczyszczajace.

776 Zob. Ibidem. Zapis w historii choroby brzmial: ,Najwiecej zali si¢ na chorobe
zoladka, malo jada, popada w sktonnos$¢ do dysputy, sypia Zzle, stolce leniwe” (Ibi-
dem).

277 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 372.

8 Zob. Ibidem.

29 Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 97.

280 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 373.

#1 Zob. 1. Heszen, H. Sgk: Psychologia zdrowia. Warszawa 2008, s. 206-207.

%2 A. CuMmierowskr: [Do brata Serafina Zwoliniskiego (?) w Zakopanem]. PAC, s. 106.

23 Zob. K. Micuavskr: Brat Albert..., s. 35.

84 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 375.

%5 Zob. A. Rozyckr: Swiety Brat Albert..., s. 253; A. OkxoNska: Adam Chmielowski...,
s. 20.
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W ostatnich zachowanych listach jeszcze wyrazniej odstania si¢ bol zwiazany
z postepujaca choroba nowotworowa®¢. Ponadto rok przed smiercig sw. Albert
przezyt udar niedokrwienny mézgu, ktéry miat miejsce podczas Mszy Swietej
17 wrzesnia 1915 roku, w kosciele Ojcow Bernardynow w Krakowie. Z powodu
udaru przez jaki$ czas mial porazona reke, noge i bok?”.

W listach do braci albertynéw sw. Albert skarzyt si¢ na swoje zdrowie:
,Bardzo bieduje ze zdrowiem, a i klopotéw tu w Krakowie nie brakuje, ze
bardzo cigzko mi zy¢. Pozdrawiam was i Opiece Boskiej polecam. Prosze tez
o modlitwe, bo jak napisalem, bardzo tu mam cigzko w tych czasach”?%. Przy
duzej wytrzymatosci, powsciagliwosci wobec narzekania i cierpliwosci, jakimi
odznaczat sie Chmielowski, stowa listu stanowia dowo6d beznadziejnego stanu
jego zdrowia.

W 1914 roku, w sze$édziesiatym dziewiatym roku zycia $w. Alberta, choroba
nowotworowa jeszcze bardziej si¢ nasilita. Nastapily przerzuty raka Zzoladka.
Z powodu ich rozleglosci niemozliwa juz byla interwencja chirurgiczna®.
Chmielowski miat coraz wieksze trudnosci z odpisywaniem na listy. Ttuma-
czyt sie w nich, Ze nie jest w stanie odwiedza¢ swoich braci i sidstr oraz czuje,
ze jest u kresu sit*. Lekarze stwierdzili postep choroby nierokujacy poprawy?®'.
Ataki bélowe stawaly sie coraz czestsze. Nieraz spotykano sw. Alberta skulo-
nego na ziemi, czekajacego, az ostry bél minie. Pod koniec roku 1916 Zzotadek nie
chcial przyjmowa¢ zadnego pokarmu statego. Chmielowski umierat z glodu®?.
Ostatnie dni jego zycia to apogeum bolu fizycznego. 23 grudnia 1916 roku, dwa
dni przed $miercig w toku rozmowy z s. Bernardyng Brat Albert jeknat i chwy-
tajac sie za bok, powiedziat: ,Jak mnie boli, jak nigdy nie doswiadczylem”?*.
W tym dniu prawdopodobnie pekt wrzdd i nastapit rozklad raka, a Chmie-
lowski zemdlat z nadmiaru bélu**. Zdzistaw Ryn, profesor nauk medycznych,
twierdzi, ze Brat Albert umieral w stanie skrajnego wyniszczenia zwigzanego
z chorobg nowotworowg>®.

26 W 1915 r. Chmielowski pisat w liScie Do brata Mariana Bucniewicza: ,Bardzo bie-
duje ze zdrowiem” (Ibidem, PAC, s. 111).

27 Zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 373-374. Por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé...,
s. 76.

28 A, Cumierowskr: Do brata Bernarda Kowala. PAC, s. 114.

2 Zob. M. Winowska: Swiety Brat Albert. Opowieéé..., s. 316.

20 Zob. A. CaMIiELOWSKI: 62 (22) [1916]. PAC, s. 115; M. WINOWSKA: gwiety Brat Albert.
Opowiesé..., s. 316.

®1 Zob. W. Kruz: Brat Albert. Adam Chmielowski..., s. 243.

22 7ob. M. Winowska: Swiety Brat Albert. Opowieéé..., s. 317.

# Cyt. za: C. LEwanpowskr: Brat Albert..., s. 147.

24 Zob. Ibidem; W. Kruz: Brat Albert. Adam Chmielowski..., s. 243.

5 Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 115.
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Patrzac na cierpienie Chmielowskiego zwigzane z przebytymi urazami, kale-
ctwem, wyczerpaniem fizycznym, a zwlaszcza z rakiem zotadka, czemu towa-
rzyszyly zaréwno ostre ataki bélowe, jak i bol przewlekly**, nalezy pamiegtac,
ze bardzo wyraznie odcisneto ono $lad na catym zyciu Brata Alberta. Ten, ktory
pielegnowat chorych, niemal przez cate zycie sam byt ciezko chory.

Od strony psychofizycznej cierpienie zwiazane z chorobg somatyczna cze-
sto stanowi zrodto rozlegtych i dramatycznych zmian we wszystkich waznych
obszarach egzystencji i dziatania jednostki. Zazwyczaj sq to zmiany nieko-
rzystne. Ujemny bilans choroby jest dla chorego zrédlem stresu, definiowanego
jako zaklécenie réwnowagi miedzy wymaganiami adresowanymi do osoby a jej
mozliwosciami*”. Profesorowie psychologii Irena Heszen i Helena Sek zwracaja
uwage, ze w chorobach somatycznych zdarzaja si¢ réwniez zmiany pomyslne
dla chorego, nazywane ,wtérnymi zyskami z choroby”. Cierpieniu fizycz-
nemu, cho¢ towarzysza zazwyczaj negatywne emocje, moga wspottowarzyszy¢
takze pozytywne, np. nadzieja. Ich geneza moze dotyczy¢ stylu radzenia sobie
z cierpieniem, polegajacego na pozytywnym przewartosciowaniu choroby oraz
wplywu innych pozytywnych doswiadczen niezwigzanych z chorobg®®.

Z perspektywy zycia laski cierpienie Brata Alberta, cho¢ miato destrukcyjne
skutki dla jego ciata, nie ztamalo jednak jego ducha. Kalectwo i choroba nowo-
tworowa, zwiazane z poteznym fizycznym cierpieniem, ktdre utrudniaty funk-
cjonowanie zywotnego organizmu $w. Alberta, nie przeszkodzily mu w hero-
iczny sposdb czyni¢ milosierdzie.

Chrzescijaniska droga do swiegtosci zaktada, by we wszystkich okolicznos-
ciach, wynikajacych z czesto nieuniknionej choroby, rozpoznawac¢ Boza obec-
nos¢ i dzialanie, odpowiadajac na nie na wszelkie mozliwe sposoby**. Chmie-
lowski potrafil pozytywnie przewartosciowa¢ swoja chorobe nowotworowa,
widzac w niej sposobnos$¢ do upodobnienia si¢ do wyniszczonego cierpiacego
Chrystusa®. Juz w 1899 roku w Formule ofiarowania si¢ Panu Jezusowi Brat Albert

2 BOl ostry ma charakter czasowy, zwigzany zazwyczaj z konkretng przyczyna,
z kolei bdl przewlekly posiada wieloprzyczynowa geneze i ze wzgledu na dlugos¢
i uporczywos$¢ trwania jest bardziej obcigzajacy dla psychiki czlowieka (zob. I. HeszeN,
H. Sgk: Psychologia zdrowia..., s. 206-208).

»7 Zob. Ibidem, s. 208-209.

8 Zob. Ibidem, s. 209.

» Por. C.A. BerNARD: Sofferenza, malattia, morte e vita cristiana. Cinisello Balsamo
1990, s. 91 [Ttum. wtasne].

30 Zob. M. Winowska: Swiety Brat Albert. Opowie¢..., s. 317. W ocenie psycholo-
gicznych nastepstw choroby wazny jest tzw. obraz choroby, stanowiacy poznawcze jej
odzwierciedlenie w umysle chorego, niekoniecznie odpowiadajace faktycznemu stanowi
(zob. 1. Heszen, H. Sgx: Psychologia zdrowia..., s. 209). Stosunek wobec choroby pod
wplywem dobrze uksztattowanej religijnosci moze by¢ pozytywny zwlaszcza w wymia-
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wskazal na nadprzyrodzone znaczenie, ktére nadat przezywanym przez siebie
chorobom i kazdemu cierpieniu: ,,Oddaje Panu Jezusowi moja dusze, rozum,
serce i wszystko, co mam. Ofiaruje sie na wszystkie watpliwosci, oschtosci
wewnetrzne, udreczenia i meki duchowe, [...] na wszystkie bolesci ciata i cho-
roby, [...] tak czynie z milosci dla samego Pana Jezusa”*".

Kalectwo, nowotwor i wszelkie zmaganie zwigzane z ograniczeniami sfery
biologicznej organizmu odegraly wazna role w zyciu duchowym Brata Alberta.
Staty sie sposobnoscia do nasladowania ukrzyzowanego Chrystusa, pozwala-
jac Chmielowskiemu bardzo gleboko przylgna¢ do cierpigcego Zbawiciela.
Doswiadczenie choroby oraz zwigzanego z nig poczucia bezbronnosci i ogoto-
cenia stato sie podlozem rozwoju wiary rozumianej jako catkowite zawierzenie
Bozej Opatrznosci.

Kalectwo i zwiazane z nim ograniczenia fizyczne pomogty $w. Albertowi
zblizy¢ sie¢ do najubozszych, ich kalectwa moralnego - bezradnosci, choréb
i upokorzenia®®. Fizyczne cierpienie nie zamkneto go na potrzeby bliznich, prze-
ciwnie, jeszcze bardziej uzdolnito do dostrzegania cierpiacego Chrystusa w bra-
ciach. Prawdopodobnie widok ubogiego Brata Alberta jako kaleki cierpiacego
na nowotwor w szczegélny sposob oddzialywat na cierpiacych, dla ktérych byt
wyjatkowo wiarygodnym swiadkiem Chrystusowego krzyza. Przebyte urazy
fizyczne, a takze zmaganie sie¢ z nalogiem mogly stanowi¢ podloze, na ktérym
rozwinely sie cnoty pokory, cierpliwosci, wytrwatosci i pracowitosci, odnoszace
sie do wszystkich aspektéw zycia duchowego Brata Alberta, zaréwno modlitwy,
ascezy, jak i czynnej postugi mitosierdzia.

2.2.2. Kryzys i depresja

W refleksji nad duchowoscia Brata Alberta, a zwtaszcza nad momentem
jego przemiany duchowej, fundamentalne znaczenie ma doswiadczony przez
Swietego kryzys, stanowiacy moment zwrotny w jego zyciu. Okres depresji
oraz pobytu w szpitalu psychiatrycznym stat si¢ przedmiotem zainteresowa-
nia specjalistow z réznych dziedzin, m.in. psychiatrii, psychologii, antropologii
czy teologii, i formutowania przez nich rozbieznych opinii*®. Analiza wydarzen

rze aksjologicznym (por. M. Wanprasz: Choroba i cierpienie a religijnos¢. W: Podstawowe
zagadnienie psychologii religii. Red. S. Graz. Krakow 2006, s. 532).

WA, Camierowskr: Formuta ofiarowania sie Panu Jezusowi. PAC, s. 286. Por. ,Panie
Jezu, dla Twej milosci gotéw jestem na krzyz i $mieré, w Tobie potozylem ufnos$¢ moja,
nie daj mnie na wieczne pohanbienie” (IpEm: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 276).

32 Por. Z. Ryn: Przed majestatem ostatniego nedzarza. W: Kanonizacja Brata Alberta
Adama Chmielowskiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. Misiniec. Krakow 1991, s. 208.

3 Zob. K.A. Wojcieszex: Czy kryzys psychiczny moze by¢ potencjalnym elementem ducho-
wego rozwoju? Analiza wybranych studiéw przypadku. , Fides et Ratio” 2015, nr 2, s. 165-166;
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zwigzanych z problemami psychicznymi Chmielowskiego moze pomoc lepiej
zrozumie¢ ich kluczowa role w rozwoju jego zycia taski.

W psychologii kryzys psychiczny jest definiowany na rézne sposoby. Trak-
tuje sie go jako zazwyczaj nieoczekiwane do$wiadczenie utraty badz zachwiania
rownowagi emocjonalnej i zyciowej, ktéremu towarzyszy napiecie i lek. Kry-
zys taczy si¢ rowniez z zablokowaniem lub brakiem odpowiednich sposobéw
radzenia sobie z trudna sytuacja, co przejawia sie bezsilnoscia i bezradnos-
cig. Dotychczasowe wypracowane sposoby radzenia sobie przestaja by¢ sku-
teczne, a osoba doswiadcza ogolnego poczucia , braku mocy”. Ponadto kryzys
jako efekt odnoszenia krytycznego do$wiadczenia do ,Ja” jest zagrozeniem dla
obrazu wilasnej osoby i tozsamosci. Tak rozumiany kryzys stanowi moment
zwrotny czy przelomowy w egzystencji cztowieka, zmuszajac go do przemiany
tak wtlasnej tozsamosci, jak i stosunku do swiata. Wymaga to poszukiwania
nowych sposobdéw przystosowania sie do trudnosci, prowadzacych w efekcie
do zmian w osobowosci*™.

Pierwsze zwiastuny kryzysu wystapily juz w czasie pobytu Adama Chmie-
lowskiego w Monachium®®. W liscie z 1873 roku pisat: ,Mieszkam teraz przy
atelier; przez to wiecej maluje, wiec obrazom z tego powodu lepiej, a mnie
gorzej, bo bardzo zdenerwowany jestem i czegos niezdréw. Cholera dosy¢ duza
w Monachium, w naszym domu umart juz jeden, ale ja na brzuch zdréw jestem,
tylko na mozg czasem choruje, powszechna to choroba miedzy ludzmi, cho¢ sie
do niej mato kto przyzna, a dopiero ludzie si¢ spostrzegg, jak w domu wariatéw
zamykac trzeba pacjenta”*®. Chmielowski w przytoczonym fragmencie skarzy?t

por. E. Brzezickr: Schizophrenia paradoxalis socialiter fausta. ,Folia Medica Cracoviensa”
1991, nr I11/2, s. 51-63; BRaT EFrRATM, M. MARDON-ROBINSON: Droga przez mrok albo szalericy
Bozy. Od leku do Swigtoéci. Ttum. J. FENRycHOWA. Krakow, 2000, s. 215-219; M. Kaczma-
rRzYK: Trudna mitosé..., s. 40-47; J. Macuniak: Od ,nocy ciemnej” do totalnej opcji na rzecz
ubogich. Rys duchowosci Sw. Brata Alberta Chmielowskiego (1845-1916), ,,Homo Dei” 1990,
nr 1-2, s. 17-25; E. Mixka: Adam Chmielowski’s Journey through Positive Disintegration...,
s. 186-218; Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Refleksje psychiatryczne..., s. 537-557; R. Stwikc:
Sw. Brat Albert..., s. 59-78.

34 Zob. D. Kusacka-Jasiecka: Interwencja kryzysowa. Pomoc w kryzysach psychologicz-
nych. Warszawa 2010, s. 50-54; por. EApem: Interwencja kryzysowa. W: Psychologia kliniczna.
T. 2. Red. H. Sgk. Warszawa 2008, s. 245-253; Z. Pruzek, A. JACYNIAK: Swiat ludzkich
kryzysow. Krakéw 2006, s. 13. Kryzys jest ujmowany w dwojaki sposob: 1) jako szcze-
golny rodzaj stresu, ktérego cztowiek nie moze opanowac z powodu natezenia wydarzen
stresowych — akcent zostaje tu potozony na sposoby radzenia sobie ze stresem; 2) jako
zdarzenie, w ktéorym podwazony zostaje sens dotychczasowej egzystencji — w czym
podkresla sie osobowosciowe mechanizmy przezywania kryzysu, mogace prowadzi¢
do zyciowego przetomu (zob. D. Kusacka-Jasiecka: Interwencja kryzysowa. Pomoc...,
s. 54).

35 Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 102.

36 A. Cumierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego [Monachium, 1873]. PAC, s. 60.
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si¢ nie tyle na zdrowie fizyczne, ile na pewien niepokoj, zamet i rozdraznienie
panujace w sferze psychiki — w myslach i uczuciach. Pierwszy raz w swoich
listach, cho¢ nie odnoszac tego wprost do siebie, porusza temat leczenia psy-
chiatrycznego. By¢ moze przeczuwal zblizajacy sie kryzys®”. Mimo radosnego
usposobienia u Adama zaczynaja wychodzi¢ na wierzch ukrywane pod maska
beztroski i humoru trudne przezycia psychiczne®®.

W korespondencji z Lucjanem Siemieniskim Chmielowski zostawit miedzy
wierszami informacje, ktére sygnalizuja obecno$¢ nastroju depresyjnego, nie-
pokojacego mlodego artyste: ,W Monachium zyje wylacznie pomiedzy ksiazka
i obrazem, nie skarze sie na to i nie pragne inaczej, bo ile razy wyjde za moja
skorupke, moje mysli cofaja si¢ i pilnos¢ ustaje, jak tylko sprobuje zy¢ godzine,
trace na tydzien i zaraz mi sie zdaje, zem szalony”*®. Fragmenty powyzszych
listéw wskazuja na wyrazny spadek nastroju, poczucie zagrozenia, niepewnosc
odnosnie do przyszlosci, a takze obawe o swoje zdrowie psychiczne. Wedtug
Z. Ryna Chmielowski, jakby obawiajac si¢ choroby psychicznej, wykorzystuje
tu mechanizm obronny polegajacy na ucieczce w wewnetrzny $wiat fantazji*'’.

W Monachium Adam stawial sobie pytania o ksztalt przyszlej drogi, ktéra
zaczal wigzad z zyciem zakonnym®'. Proby poszukiwania odpowiedzi na naj-
wazniejsze egzystencjalne pytania, dotyczace celu i sensu zycia, a takze wlasnej
tozsamosci, stanowia wazne czynniki, bedace elementami skltadowymi przy-
szlego kryzysu rozumianego jako wydarzenie przetlomowe. W liscie do aktorki
Heleny Modrzejewskiej Chmielowski dzielil si¢ w dos$¢ nietypowy sposob swoja
rados$cig ze wstapienia do zakonu. Ton listu jest melancholijny, z tresciami kra-
zacymi wokot straty, $mierci i leku przed niebezpiecznym swiatem: ,Wstapitem
do zakonu [...]. Juz nie moglem dtuzej znosi¢ tego ztego zycia, ktdrym nas swiat

%7 Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 102; por. A. OxkoNska: Adam
Chmielowski..., s. 167-168. Autorka zwraca uwage na wyczerpujaca i wytezong prace,
ktéra ujemnie wplywata na usposobienie Chmielowskiego, powodujac u niego rozstroj
nerwowy (zob. Ibidem).

308 Zob. Ibidem, s. 185.

9 A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieniskiego [Reichenhall, lato 1873]. PAC, s. 68-69.

30 Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Refleksje psychiatryczne..., s. 546. W innym
liscie do Siemienskiego Chmielowski pisat: , Jestem zdaje sie¢ dos¢ zwariowana figura, ze
mi w $wiecie rzeczywistym nie jest zadziwiajaco dobrze, wiec sie uciekam do michatkdéw,
co je sobie wymysle i miedzy nimi Zyje; dos¢ zabawny sposéb na odpedzanie zmar-
twien, przy moim wrodzonym niedbalstwie dosy¢ praktyczny. Czy tylko na dlugo?”
(A. CamreLowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, sroda. PAC, s. 51).

3 Zob. IbeEm: Do Lucjana Siemieriskiego [Monachium, 1873]. PAC, s. 60. ,Ja mysle, ze
stuzy¢ sztuce, to zawsze wyjdzie na balwochwalstwo, chybaby jak Fra Angelico sztuke
i talent i mysli Bogu ku chwale poswieci¢ i $wiete rzeczy malowag; aleby trzeba na to,
jak tamten, siebie oczysci¢ i uswieci¢ i do klasztoru wstapi¢, bo na swiecie to bardzo
trudno o natchnienie do takich szczytnych tematéow” (Ibidem).
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karmi, nie chciatem juz dluzej tego ciezkiego taricucha nosi¢. Swiat, jak zto-
dziej, wydziera co dzien i w kazdej godzinie wszystko dobre z serca, wykrada
mitos¢ dla ludzi, [...] kradnie nam Boga i niebo. [...] Stowacki, ktérego Pani tak
bardzo lubi, méwi, ze «talenta, sa to w rekach szalonych latarnie, ze $wiattem
ida topi¢ sie do rzeki». [...] Cho¢ nie wiem, czy talent mam, czy tylko talencik,
to wiem, jednak z pewnoscia, ze jestem w drodze do powrotu znad samego
brzegu tej smutnej rzeki, a wieluz ich pochtoneta, tych nieszczesliwych topiel-
cOw i wielu wcigz pochtania! Sztuka i tylko sztuka, byle jej usmiech, [...] bo
z nig slawa i dostatek [...] gubi sie wszystko, co dodatnie i swiete — lata ucie-
kaja, organizacja fizyczna niszczeje — zostaje tylko rozpacz albo idiotyzm na
dnie czaszki — poza tym $mier¢ — ale zebyz tylko $mier¢ i nico$¢, ale i to nie,
bo dusza nie umiera nigdy”*"%.

Niektdére obrazy Chmielowskiego z okresu przed wstgpieniem do jezuitow
zawierajq slady rozwijajacej sie melancholii*®. Naleza do nich zwtaszcza: Cmen-
tarz wiloski o zmroku i Szara godzina zwana réwniez Mnich na cmentarzu®, a takze
Pogrzeb samobojcy*. Malowidta te sa przykladem przywiazania Chmielowskiego
w okresie monachijskim do melancholijnej atmosfery, ciemnosci i cmentar-
nych klimatow™¢. Cmentarz wloski o zmroku i Szara godzina przedstawiaja ten
sam motyw — miejska nekropoli¢ z malymi nagrobkami oraz okazatymi gro-
bowcami posrod drzew i krzewoéw w zapadajacych ciemnosciach wieczoru®”.
Z kolei obraz Pogrzeb samobdjcy mogt stanowi¢ malarska transpozycje bolesnych
doswiadczen jego autora®®. Tre$cia powyzszych obrazow jest $mier¢ i zwiazane
z nig uczucia zatoby, smutku i tesknoty’”.

32 Ipem: Do Heleny Modrzejewskiej. PAC, s. 78-79.
3 Zob. C.J. Moryc: Weigz czego$ szukat..., s. 278.
314 Zob. M. Kaczmarzyk: Sprawa Kulparkowa..., s. 6.

315 Zob. A.J. NOWOBILSKI: §wi¢ty Brat Albert..., s. 48-49. W innym wykazie obrazéw
Chmielowskiego obraz Cmentarz wloski o zmroku zatytulowano Cmentarzysko, a Szarg
godzing — Kardynat (zob. F. WortyNsk1: Adam Chmielowski..., s. 11).

316 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 188.

37 Zob. A. StemPINSKA: Dwa metafizyczne obrazy Adama Chmielowskiego — malarza,
ktéry zostat zakonnikiem. W: niezlasztuka.net/o-sztuce/dwa-metafizyczne-obrazy-adama-
chmielowskiego-malarza-ktory-zostal-zakonnikiem [data dostepu: 15.06.2017].

318 Pogrzeb samobédjcy zostal skomponowany w dwoéch wersjach: 1) szkicu akwarelo-
wym — przedstawiajacym mogile samobdjcy i 2) obrazie olejnym, z wlasciwym momen-
tem pochéwku samobdjcy. Obrazy réznia sie od siebie, cho¢ ujmuja te samg tematyke.
Prawdopodobnie Chmielowski byt swiadkiem takiego pogrzebu, ktéry przemawiat do
jego uczuciowosci tragedia cztowieka nawet po $mierci pozostawionego na marginesie
spoleczenstwa (zob. A. OxonNska: Adam Chmielowski..., s. 233).

39 Podczas pobytu Adama u brata w Kudryncach, po wyjsciu z depresji widac
zmiane w malarstwie Chmielowskiego. Jego obrazy stanowia przede wszystkim pej-
zaze, przedstawiajace piekno podolskiego krajobrazu. W poréwnaniu z wczesniejszymi
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Wstapiwszy do zakonu jezuitoéw w Starej Wsi 24 wrzesnia 1880 roku, Chmie-
lowski przebywat tam do 5 kwietnia 1881 roku*. Podczas nowicjatu na poczatku
trzydziestodniowych rekolekcji, wiosng 1881 roku rozpoczat si¢ u niego ostry
kryzys psychiczny, przybierajac forme depresji. Adam popadt w przygnebienie,
zamilkl i przestal malowa¢. Ogarnat go silny lek i réznego typu skruputy®.
Wojciech Baudiss, mistrz nowicjatu, zapisat: ,Podczas rekolekcji 30-dniowych,
a to zaraz w pierwszym tygodniu, kiedySmy rozwazali o smierci, dostat jakis
rodzaj aberratio mentis, wskutek czego nas musial opusci¢”*2 Dla jezuitéw kry-
zys Adama stanowil zaskoczenie, tym bardziej ze od poczatku nowicjatu wyda-
watl sie szczesliwy i dobrze rokowat jako przyszly zakonnik®®.

Po opuszczeniu klasztoru w Starej Wsi Chmielowski zostal odwieziony
przez o. Juliana Christiana do Lwowa. Tam spotkat si¢ z doktorem Edwardem
Sawickim, ktéry zakwalifikowal go do szpitala, zalecajac tzw. wodna kuracjg®.
Chmielowski, nie wyraziwszy zgody na leczenie, postanowit pojecha¢ do swo-
jego brata w Kudryncach. Zostat odprowadzony na dworzec kolejowy, by uda¢
sie¢ do Tarnopola. Na stacji docelowej czekali na niego znajomi jezuici, niestety
Adam nie dotart na miejsce. Spedzit samotnie trzy dni w hotelu i ostatecznie
sam postanowil zglosi¢ si¢ do szpitala w Kulparkowie, gdzie przebywat od
17 kwietnia 1881 roku do 22 stycznia 1882 roku®®.

W wywiadzie klinicznym, przeprowadzonym z Adamem Chmielowskim
przez dra E. Sawickiego, znajduje si¢ zapis: ,Zauwazono [podczas pobytu
u jezuitow — przyp. KM.] fagodny i dobrze wyksztalcony charakter, na ogot
rozwiniety, bogaty, pewna ekscentryczno$¢ afektéw i fantazji tak w pojeciach,
jak i w ascezie religijnej. Choroba wystapita zrazu z licznymi wyrzutami sumie-
nia, potepianiem sie, niegodnoscia nalezenia do jezuitéw. Chory w rozmowie
systematyzuje logicznie swoja depresje psychiczng i napady trwogi, nie ma
poczucia choroby psychicznej”**. Zdarzeniem, ktére uruchomito ostry kryzys
u nowicjusza, bylo ztamanie ztozonego w klasztorze postanowienia niepalenia

malowidtami jest w nich zdecydowanie wiecej jasnych barw (zob. A. OxoNska: Adam
Chmielowski..., s. 294-295).

20 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 97.

321 Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Refleksje psychiatryczne..., s. 550.

322 Cyt. za: M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 40. Powod wydalenia brzmiat: Dimis-
sus est ob morbum — praecipue ob perturbatam rationem (Ibidem).

33 Zob. A. Okoxska: Adam Chmielowski..., s. 287.

¥4 Chodzi o tzw. zabiegi hydropatyczne stosowane w czasach Chmielowskiego,
w zakres ktérych wchodzity m.in. réznego rodzaju kapiele, zabiegi napotne, oczyszcza-
jace, np. lewatywy (zob. S. SterLING: O leczeniu suchot ptucnych w szpitalu i w domu. £.6dz
1905, s. 34-38). Por. N. BubzyXska: Brat Albert..., s. 195.

3 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 41; por. A. OxoNska: Adam Chmielow-
ski..., s. 286; W. Socracki, A. Wacyk: Odpis historii choroby..., s. 1.

326 Tbidem, s. 2.
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papieroséw*”. Rozpoznanie brzmiato: , hypochondria, melancholija, obted reli-
gijny, lek, przeczulica psychiczna, dysprasia neuralgica”**.

Uzywajac jezyka wspodtczesnej psychopatologii, mozna przyjaé, ze stan psy-
chiczny Chmielowskiego wskazywal na ciezka depresje®”. Depresja, dawniej
nazywana melancholia, nalezy do spektrum zaburzen afektywnych (nastroju).
Zgodnie z aktualnymi europejskimi kryteriami klinicznymi, aby postawié¢ petne
rozpoznanie depresji, powinny wystapi¢ co najmniej dwa z trzech nastepuja-
cych objawéw: 1) obnizenie nastroju w stopniu wyraznie nieprawidlowym dla
danej osoby, ktéry utrzymuje sie co najmniej dwa tygodnie; 2) utrata zaintereso-
wan lub zadowolenia w zakresie aktywnosci, ktore zwykle sprawiaja przyjem-
nos¢; 3) zmniejszona energia lub zwiekszona meczliwosé. Dodatkowo konieczne
jest rowniez pojawienie sie innych objawdw, dopetniajacych laczna liczbe do
co najmniej czterech: 4) spadek zaufania lub szacunku do siebie; 5) nieracjo-
nalne poczucie wyrzutéw sumienia lub nadmiernej, a nieuzasadnionej winy;
6) nawracajace mysli o $mierci*’ lub samobdjstwie albo jakiekolwiek zachowa-
nia samobdjcze; 7) skargi na zmniejszong zdolnos¢ myslenia lub skupienia sig;
8) zmiany w zakresie aktywnosci psychoruchowej w postaci pobudzenia lub
zahamowania; 9) réznego typu zaburzenia snu; 10) zmiany apetytu (spadek lub
wzrost) wraz z odpowiednig zmiang wagi®'.

Wymienione aktualne kryteria depresji w stopniu ciezkim zgadzaja sie
z zachowanym odpisem historii choroby Chmielowskiego. W szpitalu pacjent
pozostawat zamkniety w sobie, nie rozmawiat, nie brat udzialu w organizo-
wanych zabawach. Pomimo naktaniania odmawial réwniez przyjmowania
pokarmow do tego stopnia, ze karmiono go przez jakis$ czas sonda zoladkowa.
Znacznie stracil na wadze, nie chciat przyjmowac lekow®2. Jézef Chetmonski,
przyjaciel Adama, po spotkaniu z nim w szpitalu w Kulparkowie pisal do
matki: ,We Lwowie widziatem Adama Chmielowskiego, ktory tu jest u obla-
kanych. Okropnie wymizerniat, pewno nie przezyje”?*.

%7 Zob. M. Kaczmarzyk: Sprawa Kulparkowa..., s. 6-8; por. M. Winowska: Swiety Brat
Albert. Opowiesc..., s. 83-86.

38 W. Socuacki, A. Wacyk: Odpis historii choroby..., s. 1.

39 Zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 198. Takie rozpoznanie postawit psychiatra
Z. Ryn (zob. Ipem: Brat Albert Chmielowski. Refleksje psychiatryczne..., s. 552).

30 Por. Kryteria diagnostyczne z DSM-5. Desk Reference. Ttum. P.S. Krawczyk. Wroc-
faw 2016, s. 90-93. Amerykanskie kryteria diagnostyczne DSM-5 traktujg mysli o $mierci
szeroko — nie chodzi tylko o lek przed $miercig (zob. Ibidem).

31 Zob. Klasyfikacja zaburzen psychicznych i zaburzern zachowania w ICD-10. Badawcze
kryteria diagnostyczne. Ttum. J. Wciorka. Krakéw-Warszawa 1998, s. 82-85. Epizod depre-
sji moze mie¢ forme tagodna, gdy cato$¢ objawéw wynosi co najmniej cztery; umiar-
kowana — z co najmniej sze$cioma objawami lub ciezka, gdy calkowita liczba objawow
wynosi co najmniej osiem (zob. Ibidem).

32 Zob. W. Socnacki, A. Wacyk: Odpis historii choroby..., s. 3.

3 Cyt. za: A. OxoNska: Adam Chmielowski..., s. 290.
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Lekarze, diagnozujac stan ,zadumy” (depresji), stwierdzajq ponadto, ze
chory jest apatyczny i przygnebiony. Ma liczne, dreczace go wyrzuty sumienia.
Chmielowski swdj stan sam okreslit jako , beznadziejny”, bedacy nastepstwem
dawnych przewinien, a nie choroby. Powtarzal, ze jest niegodny nalezenia do
zakonu®*. Obecny w odpisie historii choroby, utrzymujacy sie¢ wyrazny spadek
nastroju, brak aktywnosci, niemoznos¢ odczuwania przyjemnosci (anhedonia),
negatywne mysli o sobie, Swiecie i przysztosci, a zarazem objawy somatyczne,
takie jak spadek wagi i jadtowstret potwierdzaja stopien cigzki zaburzenia afek-
tywnego. Dreczace sw. Alberta natretne mys$li o niegodnosci oraz zwiazane
z nimi poczucie winy i silny lek przypominajg objawy odrebnego zaburzenia:
obsesyjno-kompulsyjnego®”.

Sita przekonann Chmielowskiego o wtlasnej niegodnosci i ,skalaniu”®%,
w razacy sposob odbiegajac od rzeczywistosci, moze stanowi¢ przyktad sadéw
typu urojeniowego, nalezacych do objawdéw psychotycznych, towarzyszacych
niekiedy ciezkiej depresji*”. Nalezy zaznaczy¢, ze urojenia zwigzane z depresja
w odroéznieniu od tych zwigzanych ze schizofrenia, maja charakter wtérny, to
znaczy wynikaja z silnie obnizonego nastroju, poczucia winy i leku®®.

Eugeniusz Brzezicki, psychiatra, patrzac na niektére obecne u Chmielow-
skiego objawy o charakterze psychotycznym, twierdzi, ze $w. Albert cierpial na
szczegolny przypadek schizofrenii, nazwanej: schizophrenia paradoxalis socialiter
fausta (schizofrenia paradoksalna spolecznie korzystna). W koncepcji E. Brze-

34 Zob. Ibidem, s. 5.

3 Mysli obsesyjne wedlug opinii lekarzy byly stanami towarzyszacymi depresji,
nienalezacymi do jej istoty (zob. W. Socuacki, A. Wacyk: Odpis historii choroby..., s. 5).
Zaburzenia obsesyjno-kompulsyjne (nerwica natrectw) naleza do spektrum zaburzen
nerwicowych (lekowych). Schorzenie to wiaze sie z wystepowaniem natretnych mysli
(obsesji) badz czynnosci (kompulsji). Uporczywe i nieprzyjemne mysli pacjent traktuje
jako swoje wlasne, uwaza je za przesadne lub irracjonalne, jednak nie potrafi sie im prze-
ciwstawi¢. Kompulsje to z kolei czynnosci rytualne podejmowane przez chorego, majace
stuzy¢ redukgji leku zwigzanego z obsesjami. Wsrdd tych czynnosci najczesciej zdarzaja
sie: mycie rak, sprawdzanie, wymazywanie, rézne czynnosci umystowe, np. modlitwa,
powtarzanie stéw w mysli. Obsesje oraz kompulsje powoduja istotne cierpienie oraz
utrudniajg spoteczne i indywidualne funkcjonowanie (zob. M.E.P. SeLicmaN, E.F. WarL-
KER, D.L. RoseNHAN: Psychopatologia. Thum. J. GiLewicz, A. WojciecHowskr. Poznan 2003,
s. 222-224). Mysli i czynnosci natretne naleza do rzadziej wystepujacych objawow towa-
rzyszacych depresji, jezeli jednak wystepuja, poteguja poczucie winy i zwigzane z nim
cierpienie (zob. S. PuzyNskr: Depresje i zaburzenia afektywne. Warszawa 2009, s. 32).

36 Pan Rychter ze Lwowa, kolega brata Adama, ktory odwiedzil w szpitalu chorego
Chmielowskiego, zapamietat, ze Adam ciagle méwit o swoim moralnym brudzie i o tym,
ze nie chce nikogo soba kala¢ (zob. N. BubzyNska: Brat Albert..., s. 196).

37 Zob. Kryteria diagnostyczne z DSM-5..., s. 106-107.

38 Zob. S. PuzyNskr: Depresje..., s. 32.



2.2. Doswiadczenie cierpienia

zickiego ten typ psychozy ma pozytywny wptyw na chorego, poniewaz podnosi
go na wyzszy poziom etycznego badz duchowego funkcjonowania, wyzwalajac
w nim nieoczekiwane uzdolnienia lub spotecznie korzystne cechy osobowo-
$ci*”. Wedtug Ryna zaszczepione w srodowiskach lekarskich przez Brzezickiego
przekonanie, ze Chmielowski chorowat na schizofrenig, jest nieuzasadnione,
oparte o zbyt zdawkowy opis choroby*’. Kwestig bezdyskusyjna pozostaje fakt
diugotrwalego kryzysu o wysokim stopniu natezenia i réznorodnosci ciezkich
objawow psychopatologicznych, swiadczacych o niewyobrazalnej sile cierpienia
doswiadczanego przez sw. Alberta.

19 czerwca 1881 roku ze szpitala wyslano list do Stanistawa Chmielow-
skiego, informujac go, ze brat nie kwalifikuje sie do dalszego leczenia i powi-
nien by¢ jak najszybciej odebrany. Pomimo tego zawiadomienia Adam pozo-
stal w szpitalu jeszcze do 22 stycznia 1882 roku, czyli ponad 9 miesiecy*'. Po
opuszczeniu szpitala®?, pozostajac w stanie depresji, zamieszkat u swojego brata
Stanistawa w Kudryncach na Podolu®?. Teresa Siemienska opisata we wspo-
mnieniach stan Adama z tamtego okresu: ,Pograzony w smutku, catymi dniami
siedziat w swoim pokoiku, milczacy, przygnebiony, nie przyjmujac pokarmu
ani napoju, zanurzony w strasznym cierpieniu wewnetrznym. Jak diugo trwat
ten stan, nie wiem, ale wszelkie srodki wyprowadzenia go z tej apatii byly
daremne: nie odwazy? si¢ przystapi¢ do sakramentéw Swietych, nie ruszat sie
z domu, ani nawet nie $miat przestapi¢ progu koscielnego”**.

39 Zob. E. Brzezickr: Schizophrenia paradoxalis..., s. 52; por. Z. Ryn: Brat Albert Chmie-
lowski. Portret..., s. 92.

30 Zob. Ibem: Brat Albert Chmielowski. Refleksje psychiatryczne..., s. 538.

¥ Zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 195-196. Z tego okresu pochodzi réwniez
bardziej optymistyczna relacja o stanie zdrowia Chmielowskiego, ktéra nie do konca
zgadza si¢ z danymi z wypisu szpitalnego. Jest to korespondencja dr. Dobinskiego, ordy-
natora meskiego oddziatu szpitala w Kulparkowie, zaadresowana do Stanistawa Choje-
ckiego: ,Pan Adam Chmielowski, o ktérego sie dopytujesz, bardzo zresztg przyjemny
cztowiek, chory na hipochondrie, a zatem wlasciwie nie powinien by¢ przedmiotem
leczenia psychiatrycznego, tylko [...] wedlug $cisle umiejetnej kuracji hydropatycznej,
tj. w odpowiednim zaktadzie, posiadajacym odpowiednie aparatury i specjalny czas ku
temu” (cyt. za: Ibidem, s. 195).

#2 Chmielowski opuscil zaklad z adnotacja: ,,w stanie polepszonym” (M. Kaczma-
RzYK: Sprawa Kulparkowa..., s. 3).

33 Zob. Ibidem.

¥ Cyt. za: A. OxoxNska: Adam Chmielowski..., s. 291. Por. N. BupzyNska: Brat Albert...,
s. 203-204; M. WINOWSKA: §wiety Brat Albert. Opowiesé..., s. 92-93; J. ZAx-TARNOWSKI: Brat
Albert..., s. 80. W ,Kurierze Warszawskim” w 1917 r. literat Zdzistaw Debicki rowniez
wspominat cierpienie Chmielowskiego: ,Piszacy te stowa pamieta w swoim dziecin-
stwie niezapomniang posta¢ «Pana Adama», ktéry z ksiazka na dtoniach siadywatl pod
roztozystym, cienistym wigzem w ogrodzie kurdynieckim i zaczytany nie zwazal zgola
uwagi na bawiace si¢ dokola niego dzieci. Czasem tylko, oderwawszy wzrok od wiel-
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Wydarzeniem, ktdre pozytywnie zakonczylo kryzys psychiczny Adama,
byla odbyta w sierpniu 1882 roku spowiedz u ks. Leopolda Pogorzelskiego.
Poprzedzilo jg spotkanie z tym pratatem w domu Chmielowskich, podczas kto-
rego Stanistaw, brat Adama, rozmawial z nim o Bozym Milosierdziu®*®. Pod
wplywem uslyszanych z sasiedniego pomieszczenia stow tej rozmowy Adam
pojechat spotka¢ si¢ z ks. Pogorzelskim. Skorzystal u niego z sakramentu
pojednania®. Pozytywna metamorfoza Chmielowskiego byta zauwazalna juz
nastepnego dnia. Zaczat regularnie jes¢, rozmawia¢ i pracowac®”. Jozef Chet-
monski, ktory odwiedzit w tym czasie Chmielowskiego, pisat: ,,Bylem u przy-
jaciela mojego Adama, ktéry zupelnie z obtakania wyzdrowiat i zyje na wsi
nad Zbruczem”*®. Z perspektywy psychiatrycznej nastapita samoistna remisja
choroby, ktdra juz nigdy sie nie powtdrzyta®”.

W 2004 roku Elizabeth Mika zaproponowata wlasna interpretacje kryzysu
Chmielowskiego na podstawie teorii dezintegracji pozytywnej Kazimierza
Dabrowskiego. Koncepcja ta, w odrdznieniu od opisanego wyzej podejscia kli-
nicznego, zwraca uwage na réznorodne czynniki, biorace udziat w kryzysie
rozumianym jako szansa rozwoju*®. Teoria dezintegracji pozytywnej jest przy-
ktadem cykliczno-fazowego modelu zmiany rozwojowej'. Wedlug K. Dabrow-
skiego rozw¢j dokonuje sig¢ przez okresowe stany nierownowagi psychicznej,

kiego druku in folio, skinieniem przywotywatl ku sobie jedno z dzieci, ktadt mu reke
na glowie, gladzit wlosy i moéwit co$ ditugo i stodko przyciszonym, wzruszonym gto-
sem o niebie, powietrzu, wodzie i Bogu. Dluga, czarna broda trzesta mu sie¢ wéweczas,
a z oczu toczyly 1zy” (cyt. za: A. OxoxNska: Adam Chmielowski..., s. 291).

35 Zob. N. BubzyNska: Brat Albert..., s. 204; A. OxoNska: Adam Chmielowski..., s. 292—
293; M. Winowska: Swiety Brat Albert. Opowiesc..., s. 93.

¥6 Zob. M. Kaczmarzyk: Sprawa Kulparkowa..., s. 3.

¥7 Zob. K. Micuavrskr: Brat Albert..., s. 50; M. Kaczmarzyk: Brat Albert i jego postuga
ubogim na tle dwezesnej sytuacji socjologicznej. W: Brat Albert. Zycie i dzieto. Red. A. Oxox-
ska, R. Gajewski. Warszawa 1983, s. 44-45; W. Kvruz: Adam Chmielowski. Brat Albert...,
s. 115; A. Okoxska: Adam Chmielowski..., s. 293; A. Rézycxki: Swiety Brat Albert..., s. 98-99;
N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 204; J. JorDAN: §wiety Brat Albert..., s. 22; T. WEYSSENHOFF:
Obraz zyciem malowany. Krakow 1994, s. 52-54.

8 Cyt. za: A. OxoNska: Adam Chmielowski..., s. 290.

¥ Zob. Z. RyN: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 110-113. K.A. Wojcieszek, nie
umniejszajac roli taski, twierdzi, ze wazng role w wyjsciu $w. Alberta z depresji ode-
grali jego brat Stanistaw oraz ks. Pogorzelski. Obaj okazali sie lepszymi specjalistami
od lekarzy, ktérzy pozostawali bezsilni wobec cierpienia Chmielowskiego. Autor zwraca
tez uwage na pozytywny wptyw klimatu ziemi podolskiej (zob. IpEm: Czy kryzys psy-
chiczny..., s. 169).

30 Zos. E. Mika: Adam Chmielowski’s Journey through Positive Disintegration..., s. 186—
218.

¥l Zob. D. Musiat: Jakosé zycia religijnego w swietle teorii K. Dgbrowskiego. W: Studia
z psychologii KUL. T. 13. Red. P. Francuz, W. Otressk1. Lublin 2006, s. 59.



2.2. Doswiadczenie cierpienia

nerwic, psychonerwic, a nawet psychoz®?. Te stany moga powodowac czes-
ciowa lub globalna dezintegracje, czyli rozluznienie, rozbicie usztywnionej,
niepodatnej na przeksztatcenia, czesto prymitywnej struktury psychicznej. Pro-
ces formowania si¢ nowej, bardziej warto$ciowej struktury jest twoérczy, jed-
nak obfituje w konflikty i porazki. Ostatecznie zmierza do podporzadkowa-
nia wartosci nizszego rzedu wartosciom na wyzszym poziomie organizowanej
struktury®®. Kazimierz Dabrowski wyrdznia poziomy rozwoju osobowosci: od
integracji prymitywnej poprzez dezintegracje jedno i wielopoziomowa w kie-
runku poziomu najwyzszego — integracji wtdrnej, $wiadczacej o petnej autono-
mii osoby, przejawiajacej potrzebe podejmowania zadan waznych dla wilasnego
rozwoju i dla dobra innych®*.

¥2 Kazimierz Dabrowski odréznia nerwice od psychonerwicy. Ta pierwsza dotyczy

klinicznej jednostki chorobowej, majacej charakter fizjologiczny, objawiajacy sie na pozio-
mie somatycznym, bez mozliwosci wskazania strukturalnej przyczyny takiego stanu
lezacego w konkretnym organie. Psychonerwica z kolei jest zaburzeniem funkgji, ktora
moze by¢ przeksztalcona dla rozwojowej, wyzszej formy dzialania. W psychonerwicy
osoba jest zdolna do hierarchizagji i refleksyjnosci (zob. J. SkawroN: Noc ducha i dezinte-
gracja pozytywna. Krakow 2007, s. 180).

33 Zob. F. Lesniak: O dezintegracji pozytywnej. ,Studia Theologica Varsaviensia” 1964,
nr 2, s. 462-463. Wedlug K. Dabrowskiego rozwoj osobniczy cechuja zjawiska wzrastania
i opadania — rozkwitu i schytku, ktére przejawiajg sie zarowno w sferze psychologicz-
nej (emocjonalnej i intelektualnej), jak i fizjologicznej oraz neurofizjologicznej. Zachowa-
nie czlowieka przez cate zycie pozostaje pod wptywem podstawowych dynamizmow,
gléwnie biologicznych i srodowiskowych. U osobowosci tworczych, wszechstronnie sie
rozwijajacych, moze pojawic¢ sie tendencja do przekroczenia cyklu biologicznego. Roz-
wdj psychobiologiczny tych, ktérzy uzyskuja tak wysoki poziom, stanowi rezultat prze-
ksztatcenia prymitywnych impulséw kierujacych zachowaniem jednostki w postepowa-
nie sprzezone z wartosciami moralnymi (zob. K. Dasrowskr: Dezintegracja pozytywna...,
s. 6-8). Dabrowski wymienia trzy czynniki warunkujace rozw¢j cztowieka: 1) konsty-
tucjonalne, 2) srodowiskowe, 3) bedace syntezg wszystkich czynnikéw autonomicznych
i autentycznych w rozwoju, nazwane ,czynnikiem trzecim”, czyli czynnikiem $wiado-
mego wyboru okreslonych wartosci we wlasnym psychicznym srodowisku. ,,Czynnik
trzeci” jest cze$ciowo uniezalezniony od czynnika fizjologicznego i $rodowiskowego,
ktére modyfikuje, przetwarza i kontroluje. Stanowi jeden z gtéwnych faktoréw rozwoju
w procesie dezintegracji pozytywnej (Ibidem, s. 42-43).

34 Zob. W. LimonT: Teoria dezintegracji pozytywnej Kazimierza Dabrowskiego a zdolnosci,
tworczo$¢, transgresja. W: Transgresje — innowacje — tworczosé. Red. B. BArRTosz, A. KEPLINGER,
M. Stras-Romanowska. Wroctaw 2011, s. 97-99. Kazimierz Dabrowski wymienia pie¢
poziomoéw rozwoju: 1) poziom integracji pierwotnej — zwigzany z integracjq prymityw-
nych popedéw i podporzadkowaniem im inteligencji; 2) poziom dezintegracji jednopo-
ziomowej — z tendencja do rozwoju, jednak nieukierunkowanego z powodu braku skry-
stalizowanej hierarchii wartosci; 3) poziom dezintegracji wielopoziomowej — wskazujacy
na uniezaleznianie si¢ od faz rozwoju biologicznego i psychologicznego, ktéra cechuje
napiecie psychiczne, kryzysy, poczucie nizszosci, winy i wstydu objawiajace sie w for-
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Kryzys psychiczny Chmielowskiego stanowil okres integralnego i przy-
spieszonego wzrostu poprzez dezintegracje pozytywna, ktéra przybrata ksztatt
depresji. Zgodnie z koncepcja K. Dabrowskiego ten bolesny proces byt konieczny
dla rozwoju Adama. Dezintegracja miata u niego charakter wielopoziomowy, na
co wskazywaly: przezywane przez niego konflikty moralne, poczucie wlasnej
niegodnosci oraz niezadowolenie z siebie. Depresja oraz objawy nerwicowe sta-
nowily etap rozpadu bardziej prymitywnych struktur osobowosci w kierunku
dojrzalszych, stopniowo podporzadkowywanych konkretnym wartosciom. Pro-
ces ten pomimo dramatyzmu przezy¢ i cierpienia byl przez sw. Alberta $wia-
domie przezywany, a zatem zgodnie z pogladem Dabrowskiego wskazywat na
role ,czynnika trzeciego”, zwiazanego z intencjonalnym wyborem — transgre-
sja, przekraczajaca biologiczne i srodowiskowe mechanizmy ksztattujace osobo-
wo$¢. Sam Brat Albert, wspominajac czas kryzysu, stwierdzil: ,Bytem przy-
tomny, nie postradalem zmysléw, ale przechodzilem okropne meki i skruputy
i katusze najstraszniejsze”*.

Kryzys psychiczny sw. Alberta stanowi wazny obszar, w ktérym tatwo
dostrzec wzajemne przenikanie sie dziatania laski Bozej oraz czynnikow psy-
chofizycznych, przynalezacych do natury cztowieka. Prawdopodobnie rowniez
z powodu samoistnego ustapienia choroby depresja Chmielowskiego trakto-
wana jest przez niektérych autoréw jako doswiadczenie nocy ciemnej opisywa-
nej przez $w. Jana od Krzyza®’. Zostawiajac ostateczne rozstrzygniecia i odpo-
wiedzi na pytania, czy na tym etapie zycia sw. Alberta mozna juz méwic¢ o nocy
ciemnej — a jezeli tak, to o jakiej (czynnej, biernej, zmystéw czy ducha) — warto
zauwazy¢, ze w doktrynie sw. Jana obciazenia psychiczne i depresja moga stac
si¢ elementem nocy®®. Kategoria teologiczna nocy ciemnej oraz psychologiczna

mie réznych nerwic i psychonerwic — na tym etapie zaczyna pojawiac si¢ wewnetrzna
hierarchia wartosci i celdw, refleksyjno$¢, silne konflikty moralne, jednoczesnie zaczyna
wzrasta¢ odporno$¢ psychiczna; 4) poziom transgresji — w ktérym czynnosci jednostki
staja sie autonomiczne i autentyczne, w jeszcze wigkszym stopniu niezalezne od prymi-
tywnych czynnikéw biologicznych i $srodowiskowych, ukierunkowane na samodosko-
nalenie si¢ oraz poswiecenie wlasnej osoby w sluzbie innym; na czwartym poziomie
ksztattuje sie rowniez tzw. czynnik trzeci, odpowiedzialny za tworzenie i przestrzeganie
funkcjonowania zgodnie z wewnetrznymi wzorcami danej osoby; 5) poziom integracji
wtérnej — w ktérym rozwdj jednostki cechuje pelna autonomia i odpowiedzialno$¢ za
siebie i innych (zob. Ibidem). Por. K. Dasrowskr: Dezintegracja pozytywna..., s. 36-55.

35 Zob. E. Mixka: Adam Chmielowski’s Journey through Positive Disintegration..., s. 186—
218.

36 Cyt. za: K. MicHALskr: Brat Albert..., s. 49.

¥7 Zob. J. Macuniak: Od ,nocy ciemnej” do catkowitej opcji..., s. 195-202; M. TATAR:
Od duszy artysty do artyzmu ducha sw. Brata Alberta. ,,Collectanea Theologica” 2014, nr 84,
s. 113-114.

38 Zob. Sw. Jan op Krzyza: Dzieta. Noc ciemna..., I, 9,1-9, s. 521-525.
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depresji nie wykluczaja sie wzajemnie®”. Brat Efraim i Mirelle Mardon-Robinson
patrza na histori¢ kryzysu Brata Alberta jako na moment proby wiary, w ktérym
patologia i duchowos¢ Scisle sie ze soba splataja. Autorzy uwazaja za zbedna
zbyt rozbudowana refleksje nad rozgraniczaniem doswiadczenia duchowego od
czysto psychologicznego. W ich mniemaniu rozpoznanie patologii nie ujmuje
nic dziataniu Boga®‘. Wedlug W. Stinissena taska Boza jest wkomponowana
w nature: ,To, co naturalne, moze by¢ przemienione w laske, takze nasze
«naturalne» cierpienie psychiczne. Obciazenia psychiczne moga by¢ wykorzy-
stane przez Boga, ktory wpisze je w szerszy kontekst, gdzie minus stanie sie
plusem”!,

Kryzys psychiczny Chmielowskiego, bedacy naturalnym podtozem jego
duchowej przemiany, wplynat na ksztatt jego duchowosci*. Zdzistaw Ryn
twierdzi: ,Wewnetrzna przemiana dokonata si¢ w A. Chmielowskim jakby
poprzez chorobeg, lecz w pelni $wiadomie i adekwatnie do jego naturalnych
predyspozycji osobowosciowych”*?. Depresja, konfrontujac Adama z grani-
cami jego egzystencji, nadmiernymi wymaganiami, ktére naktadal na siebie
m.in. w obszarze ascezy, przyczynita si¢ do oczyszczenia z nieuporzadkowa-

% Zob. W. Stinissen: Noc jest mi swiattem. Sw. Jan od Krzyza na nowo odczytany.
Ttum. J. Iwaszkiewicz. Krakéw 2010, s. 82. Melancholie mozna zatem potraktowac jako
element nocy wiary, przyczyniajacy sie do konkretnego jej ksztattu. Wedtug W. Stinis-
sena $w. Janowi od Krzyza mimo wszystko zalezalo, by wyznaczy¢ granice pomie-
dzy noca wiary a melancholig, dlatego podal trzy znaki rozpoznawcze wejscia w noc
(zob. Ibidem, s. 81-82). Krzysztof Grzywocz réwniez dostrzega zwiazek miedzy depre-
sja a doswiadczeniem nocy. Autor zauwaza, ze istnieja rozne stanowiska w tej kwestii:
radykalnie oddzielajace noc ciemna od klinicznej depresji, utozsamiajace jedno z drugim
oraz stanowisko posrednie, wskazujace na wspoétwystepowanie i wzajemne przenikanie
sie depresji i nocy ciemnej (zob. K. Grzywocz: W duchu i przyjazni. Krakéw 2017, s. 178—
193). Wedtug G.G. Maya, w kierownictwie duchowym mimo wszystko pozyteczne jest
rozréznienie depresji od nocy ciemnej. Autor twierdzi, ze podczas nocy ciemnej poczucie
humoru, sprawnos¢ dziatania czy wspdtodczuwania nie sa az tak mocno uposledzone
jak w depresji. Przezywajacy noc ciemng w glebi serca jest przekonany o stusznosci tego
doswiadczenia. Nie chce go zamieni¢ na co$ przyjemniejszego. Zazwyczaj nie odczuwa
tez zalu i nie ma negatywnego nastawienia do Zycia, co jest charakterystyczne dla depre-
santow. Mimo wszystko wedlug G.G. Maya mozliwym jest, Ze depresja i noc ciemna
wystepuja réownolegle. Uwalniajace doswiadczenie nocy wiaze si¢ z jakas forma straty,
ktéra moze na jaki$ czas sta¢ si¢ depresja. Odwrotnie réwniez, pierwotnie kliniczna
depresja, tak jak kazda inna choroba, moze stac sie elementem nocy ciemnej (zob. Ciemna
noc duszy. Ttum. K. Gpowska. Krakéw 2012, s. 161-162).

30 Zob. Brat Erraiv, M. MarDON-RoBINSON: Droga przez mrok..., s. 213-219.

%1 W. StintssEN: Noc jest mi swiattem..., s. 96.

%2 Zob. K.A. Wojcreszek: Czy kryzys psychiczny..., s. 167-168.

33 Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 113.
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nych uczu¢ oraz wtasciwego ukierunkowania drogi do doskonalosci chrzesci-
janskiej**.

Nawigzujac do wyodrebnionych w pierwszym rozdziale elementéw ducho-
wej sylwetki Brata Alberta, wydaje sie, ze przezyty przez niego kryzys psy-
chiczny stanowit wazne podloze odkrycia oraz do$wiadczenia Boga jako
mitosiernego i bezwarunkowo kochajacego Ojca. Samo upokorzenie oraz wyklu-
czenie spoteczne zwigzane z pobytem w szpitalu psychiatrycznym pozwolito
Chmielowskiemu nasladowac¢ i upodobni¢ sie do cierpiacego i odrzuconego
przez ludzi Chrystusa Ecce Homo. Osamotnienie i bol przebywania w trud-
nych warunkach szpitalnych mogly réwniez pomdéc w wypracowaniu umie-
jetnosci cierpliwego znoszenia codziennych trudéw zwigzanych z surowym
zyciem zakonnym, ubdstwem oraz niezrozumieniem ze strony otoczenia. Takie
cnoty moralne $w. Alberta jak mitosierdzie, wyrozumiato$¢, cierpliwos¢ i sza-
cunek do bliznich, zwlaszcza do oséb wyrzuconych poza margines spoteczen-
stwa, maja swoja naturalng podstawe w pozytywnie przepracowanych zmaga-
niach psychicznych. Ponadto doswiadczenia zwiazane z depresja zostaly przez
Brata Alberta wykorzystane w organizowaniu przez niego zycia wspolnoto-
wego. W trosce o rozwdj duchowy braci i sidstr ze zgromadzenia Chmielow-
ski uwzgledniat ich psychofizyczne predyspozycje, korzystajac takze z pomocy
specjalistow — psychiatréw?®.

2.2.3. Straty

Rozwdj osobowosci, jak i postep w zyciu duchowym 1acza sie z umiejetnos-
cig przezywania straty®®. Wzrost w Swietosci jest niemozliwy bez wyrzeczenia
i krzyza®’, w ktory wpisane jest prawo tracenia oraz obumierania grzesznego
,starego czlowieka”, by coraz bardziej ksztaltowa¢ w sobie ,nowego czlo-
wieka”, stajac si¢ na wzor Chrystusa®®. Doswiadczenie szeroko rozumianej
straty towarzyszy cztowiekowi na kazdym etapie jego zycia juz od momentu
narodzin®®. Utrate mozna rozpatrywac ze wzgledu na jej dwa aspekty: 1) for-

¥4 Zob. K. Grzywocz: W duchu i przyjazni..., s. 180.

%5 Zob. A. CamieLowskr: Do s. Bernardyny 83 (17). PAC, s. 132; Ipem: Do Bernardyny
112 (46). PAC, s. 165. Przykladem wspodtpracy ze specjalistami jest dr Edward Sawicki,
u ktorego Brat Albert konsultowat sie w sprawie problemdéw emocjonalnych siostr alber-
tynek (zob. N. BubzyNska: Brat Albert..., s. 189-191).

%6 Por. P. Fortuna: Pozytywna psychologia porazki. Sopot 2017, s. 248.

%7 Zob. KKK 2015.

38 Zob. A.J. Nowaxk: Homo novus. LDK, s. 335; T. Paszkowska: Chrystoformizacja. LDK,
s. 124; por. J 12, 24.

%9 Dziecko juz w dniu narodzin traci dotychczasowe bezpieczne srodowisko zycia,
jakim jest fono matki. To bolesne przezycie, tak jak i inne ,naturalne” utraty sa konieczne
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malny - dotyczacy wymiaru temporalnego, zwiazanego z pytaniem, na jakim
etapie zycia wystepuje strata, oraz 2) treSciowy — odnoszacy sie do tego, co
zostato utracone®. Z perspektywy psychologicznej strata moze by¢ rozumiana
jako pozbawienie dotychczasowych subiektywnie waznych dla osoby zasobow
(osobistych, materialnych lub energetycznych)¥".

Cate zycie sw. Alberta obfitowalo w réznego rodzaju utraty, ksztattujace jego
osobowos¢. Juz w dziecinstwie doswiadczy? strat, ktdre pozostawily w nim gte-
bokie rany emocjonalne®? Ze wzgledu na czeste przeprowadzki, zwigzane ze
zmianami miejsc pracy Wojciecha Chmielowskiego, ojca Adama, a takze poz-
niejsze trudne warunki materialne, dziecinstwo sw. Alberta bylo nieustabilizo-
wane. Chwilowe przywiazanie do miejsca zamieszkania bylo nagle przerywane
decyzjami przelozonych Wojciecha®>.

25 sierpnia 1853 roku zmart w Warszawie ojciec Adama®*. Jego Zona,
Jozefa, jako mloda, trzydziestodwuletnia wdowa zostala sama z czworgiem
dzieci, borykajac si¢ z trudnosciami finansowymi. Przyszly $wiety miat wow-
czas osiem lat”®. Na skutek przekonywania ze strony Jana Klodnickiego, ojca
chrzestnego chlopca, zostat on wystany do szkoty w Petersburgu w roku szkol-
nym 1855/56%¢. Chrzestny prawdopodobnie sadzil, ze Adam jako sierota i syn
zmarlego urzednika panstwowego otrzyma stypendium oraz pierwszenstwo
w przyjeciu do szkoty?”. Okazalo si¢, ze w Petersburgu nie przyjeto go do
gimnazjum, poniewaz nie mogl spelni¢ warunku zdania egzaminu wstepnego
w jezyku rosyjskim. Zostal natomiast przyjety do szkoty kadetow, ktoéra pod-

dla dalszego rozwoju (zob. K. Janowskr: Pomoc psychologiczna dla oséb doswiadczajgcych
réznych form straty. W: Psychospoleczne konteksty doswiadczania straty. Red. S. STEUDEN,
K. Janowski. Lublin 2009, s. 207-213).

70 Zob. Wstep. W: Psychospoteczne konteksty doswiadczania straty..., s. 7.

7 Zob. Ibidem, s. 7-8. Termin ,zasoby”, pochodzacy z teorii zachowania zasobdéw
S.E. Hobfolla, oznacza , przedmioty, warunki, wlasnosci osobiste i formy energii, ktore
albo same sa warto$ciowe do przezycia, albo stuza jako $rodek do osiagniecia obiektéw
majacych te wlasciwos¢” (I. Heszen, H. Sgx: Psychologia zdrowia..., s. 146).

72 Zob. K. Panus: Dostrzegt w nedzarzu pigkno Bozego obrazu. Swiety Brat Albert (1845-
1916). W: Dziedzictwo mitosierdzia. Red. T. Panus. Krakéw 2010, s. 178-179.

7 Zob. E. Kozrowskr: Mtodos¢ Adama Chmielowskiego..., s. 13-14. Chmielowscy
w ciggu oémiu lat zycia Adama czterokrotnie zmieniali miejsce zamieszkania (zob.
A. Rézyckr: §wiety Brat Albert..., s. 22).

74 Zob. J. Zaxk-TARNOWSKI: Brat Albert..., s. 8.

7 Zob. Ibidem, s. 9. Pomoc znalazta w rodzinie, zwlaszcza u siostry zmartego Woj-
ciecha — Petroneli Chmielowskiej (zob. Ibidem).

%6 Zob. Ibidem, s. 9-10; A. Rézyckr: §wi5ty Brat Albert..., s. 246.

7 Zob. E. Kozrowskr: Mtodosé Adama Chmielowskiego..., s. 14. Autor twierdzi, ze
Adam nie dostat sie do stotecznego Korpusu Kadetéw z powodu nieznajomosci rosyj-
skiego i najprawdopodobniej spedzit rok w ktédryms z ,, wojennych gimnazjéw”, przy-
sposabiajacym mlodziez do szkol kadeckich (zob. Ibidem).
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legata wladzom wojskowym pozostajacym pod protektoratem cara®®. Miody
Chmielowski spedzit rok w rosyjskiej szkole. Pomimo zewnetrznych sukce-
sow, zwigzanych m.in. z otrzymanym od cara Aleksandra II odznaczeniem
za zolnierskgq postawe”’, tesknil za domem i w ukryciu ptakat po nocach®'.
Doswiadczenie utraty kontaktu z najblizszymi i przebywanie w obcym $rodo-
wisku wiazato sie dla jedenastoletniego dziecka z osamotnieniem i by¢ moze
poczuciem czasowego opuszczenia ze strony najblizszych. Wedtug Z. Ryna jego
pobyt w szkole kadetéw w Petersburgu odbit sie na nim , powaznym urazem
psychicznym”3!. Po roku edukacji w Petersburgu steskniona matka postanowila
zatrzymac syna przy sobie, zapisujac go we wrzesniu 1856 roku do Gimnazjum
Realnego w Warszawie®2. Uczyl sie tam do 10 czerwca 1862 roku, czyli do dnia
zamkniecia szkoly przez wladze®®.

3 lipca 1859 roku Adam przezyl $mier¢ babci, Jézefy z Klodnickich Borzy-
stawskiej, u ktérej mieszkat razem z matka i rodzenstwem. Najciezsza strata
okresu dziecinistwa byta $mier¢ (28 sierpnia 1859 roku) jego matki, Jozefy, do
ktorej byt bardzo przywigzany. Po stracie matki wychowaniem czternastolet-
niego Adama i jego rodzenistwa zajeta sie Petronela Chmielowska, siostra ich
ojca®*.

Waznym okresem strat, w ktérym romantyczne i patriotyczne nadzieje zwia-
zane z niepodlegtoscia kraju spotkaly sie z brutalna rzeczywistoscia, byt udziat
Adama w powstaniu styczniowym. Chmielowski jako jeden z pierwszych opus-
cit Instytut Politechniczny Rolnictwa i Le$nictwa w Putawach, w ktérym studio-
wat, zaciagajac sie do zorganizowanego przez Leona Frankowskiego oddzialu
,Putawiakow”3®. Trud walk powstanczych to doswiadczenie statego odchodze-
nia towarzyszy broni, ktérzy gineli w walce. Juz 8 lutego 1863 roku pod Stup-
cza padlo wielu mtodych powstaricow, wsrod nich kolega Adama z Wydzialu
Mechanicznego — Wiadystaw Grabowski*®*. Pierwsza wigksza strata szans na
wygrang wiazata sie z przegrang w bitwie pod Grochowiskami (18 marca 1863
roku) oraz dostaniem sie¢ do niewoli w Olomuncu. Chmielowskiemu szczesliwie
udalo sie wydostac z wigzienia i po raz kolejny zaciagnac w szeregi powstancze.

378 Zob. J. Zak-TARNOWSKI: Brat Albert..., s. 9-10.
¥ Podczas wizytacji w szkole car Aleksander II kazal mtodemu Chmielowskiemu
w dowdd uznania nosi¢ honorowe pagony na mundurku (zob. M. Kaczmarzyx: Trudna
mitos¢..., s. 13). Por. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 33.

30 Zob. C. LEwaNDoOwskI: Brat Albert..., s. 11; M. Kaczmarzyk: Trudna mitoéc..., s. 13.

#1 Z. Ryn: Przed majestatem..., s. 204.

#2 Zob. E. Kozrowskr: Mtodosé Adama Chmielowskiego. .., s. 14.

33 Zob. A. Rézycxkr: §wi¢ty Brat Albert..., s. 25-26.

%4 Zob. Ibidem, s. 40-41; A. PATEREK: §wi¢ty Brat Albert Chmielowski. Warszawa 2016,
s. 10-11; K. Panus: Dostrzegt w nedzarzu..., s. 178-179.

#5 Zob. E. Kozrowskr: Mtodos¢ Adama Chmielowskiego..., s. 14.

36 Zob. A. Roézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 48.
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Ostatecznie wypadek podczas bitwy pod Metchowem 30 wrzesnia 1863 roku
oraz pdzniejsza amputacja nogi uniemozliwity mu dalsza walke o niepodlegtos¢
kraju®. W szpitalu wieziennym mogl jeszcze mie¢ nadzieje, ze zwyciestwo
Polakéw w powstaniu zapewni mu pomyslng przysztos¢. Niestety, wiosna 1864
roku aresztowano Romualda Traugutta (1826-1864), generata i dowodce calego
powstania, ktdre okazalo sie kleska.

Po narodowej porazce wyjechato do Paryza okoto pieciu tysiecy osob, gtow-
nie mtodych powstancéw, uciekajacych przed represjami ze strony cara. Wsrod
nich znalazt si¢ Adam®3. We Frangji dochodzity do niego informacje o repre-
sjach w kraju oraz masowych zeslaniach na Syberie. Jego osobiste cierpienie
powigkszala $wiadomo$é, ze poniesiony trud byt daremny®. Zotnierski epi-
zod podjety z pobudek patriotycznych zakonczyt sie powazng stratg — fizycz-
nym kalectwem, ale réwniez ,gleboka rana na duszy, spowodowang poczu-
ciem narodowej kleski”*". Kalectwo potaczylo sie ze swiadomoscia przegranej
narodu®'. Alicja Okonska zauwaza: ,Po raz pierwszy w zyciu mdgt zmierzy¢
dystans, jaki dzieli marzenie od rzeczywistosci, co dla romantyka, jakim byt
Adam, stanowi podwazenie wiary w sens zycia”**. Z kolei Z. Ryn twierdzi:
,[-..] przejscie z mtodosci w wiek meski odbylo sie¢ [u Chmielowskiego — przyp.
K.M.] brutalnie i bezlitosnie”>%.

Po powrocie z Paryza do Warszawy Adam zaczat interesowac sie malar-
stwem, wigzac coraz bardziej swoja przyszlosc ze sztuka. Zapisat sie do Klasy
Rysunku i Szkicowania Szkoly Sztuk Pieknych, mieszczacej sie w Patacu Kazi-
mierzowskim na Krakowskim Przedmiesciu®**. Rodzinna rada opiekuncza, zlo-
zona z wujow i dalszych krewnych oraz przyjaciot rodziny, zmusita go jednak
do przerwania nauki i podjecia studiow, ktére w ich mniemaniu byly bardziej
praktyczne — pozwalaty zdoby¢ konkretny zawod. Chmielowski w pazdzierniku
1866 roku zostal studentem Wydziatu Inzynieryjnego Uniwersytetu w Gan-
dawie, jednak juz w maju 1867 roku, niezadowolony z wybranego kierunku,
porzucit uczelnie*®. W 1870 roku zostat oficjalnie przyjety do grona studentéw

37 Zob. S. LatosiNski: Adam Chmielowski..., s. 26-83; A. Rézyckr: §wi¢ty Brat Albert...,
s. 47-57.

%8 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 91-93.

%9 Zob. A. OxoNska: Adam Chmielowski..., s. 50.

30 Z. Ryn: Przed majestatem..., s. 205.

¥1 Zob. Ipem: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 95.

¥2A. Okonska: Adam Chmielowski..., s. 50.

¥ Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 95. Podczas wspomnien Brat Albert
czesto wracat do czaséw walk powstaniczych. Nie zatowat udzialu w powstaniu (zob.
E. Kozrowskr: Mtodos¢ Adama Chmielowskiego. .., s. 20).

¥ Zob. A. OxoNska: Adam Chmielowski..., s. 54-55.

35 Zob. A. Rézyckr: 5wiety Brat Albert..., s. 68; A. PATEREK: §wi¢ty Brat Albert..., s. 7;
por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 14.
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Akademii Sztuk Pigknych w Monachium®®. Listy Chmielowskiego z tamtych
lat, adresowane do Lucjana Siemienskiego, odslaniaja, jak wielkie nadzieje wia-
zal Adam z malarstwem, ktére pochtanialo wéwczas calg jego aktywnos¢™.
Okres pobytu w Monachium byl dla niego zaréwno czasem pierwszych suk-
cesdéw, jak i porazek zwigzanych z niezrozumieniem jego charakterystycznego
stylu malowania.

Przykladem nieprzychylnosci dla nowatorskiego wykorzystania form arty-
stycznych przez Chmielowskiego bylo odrzucenie jego obrazu Na pikiecie przez
jury krakowskiego Towarzystwa Przyjaciot Sztuk Pieknych, ktdrego cztonkiem
byt Lucjan Siemienski*®. Komisja postanowila nie umieszcza¢ obrazu na wysta-
wie*. Decyzja wycofania malowidla bardzo zabolata Chmielowskiego, ktory
napisat w tej sprawie dwa listy: jeden do dyrekcji Towarzystwa Przyjaciol Sztuk
Pigknych, drugi do Siemienskiego*”: ,Szanowny Panie. Dowiedziatem sie¢ od
Pani Klimy o niepowodzeniach mego obrazu w Krakowie. Napisatem dzi$ wtas-
nie list do dyrekcji, ktérego kopie Szanownemu Panu posytam. [...] Bardzo
mi przykro, ze Panu si¢ moj obraz nie podobat, ale sumienie moje nic mi nie
wyrzuca, robilem, co mogtem. [...] Co do mnie osobiscie, to nie bardzo zadny
jestem stawy, pieniedzy i powodzen — a nawet takie pragnienia potepiatbym
w sobie. [...] Ale szanujac kazdego, z trudnoscia mi przychodzi znosi¢ lek-
cewazenie chocby osoby zbiorowej, jaka jest dyrekcja. Gdybym pierwszy raz
wystawiat i nie byl zaproszony, nie miatbym pretensji, ale nim bedac, mam
troszke. Nie godzi sie, zaprosiwszy kogos na herbate, wypchnac¢ go za drzwi,
bo to zawsze nie bardzo jest grzecznie”*".

Wedlug A. Okonskiej pierwszy raz Siemienski jako juror Towarzystwa usty-
szal od Adama stowa prawdy. Chmielowski w powyzszym liscie wspominat
rowniez o nieotrzymaniu stypendium od Towarzystwa Przyjaciét Sztuk Piek-
nych, chociaz jako jego czlonek miat do niego prawo*™ Na koncu listu, zapew-
niajac Lucjana, ze odtad sam da sobie juz rade, danego stowa dotrzymat*®.
Ostatecznie kontakty Chmielowskiego z Siemienskim ozigbily sie, co wynika
z coraz rzadszej korespondencji miedzy nimi*™.

3 Zob. A. Rozyckr: Swiety Brat Albert..., s. 248.

7 Zob. PAC, s. 22-72.

38 Zob. A. Camierowskr: Do Lucjana Siemietiskiego [Zarzecze 1874]. PAC, s. 69-70.
3 Zob. A. Roézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 88.

400 Zob. A. OkoNska: Adam Chmielowski..., s. 191-192.

41 A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieniskiego [Zarzecze 1874]. PAC, s. 70.

402 Zob. Ibidem, s. 69-70.

408 Zob. A. Oxoxska: Adam Chmielowski..., s. 193.

404 Zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 131. Andrzej Rézycki twierdzi, Ze to niejasna
postawa Lucjana w sprawie Chmielowskiego sprawita, ze Adam postanowil powrdci¢
do Warszawy (zob. Ipem: Swiety Brat Albert..., s. 88).
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Obrazy Adama niejednokrotnie spotykaty sie ze stowami krytyki, ktore ze
wzgledu na wysoki poziom jego aspiracji mogly stanowi¢ dla niego bolesng
porazke*™. Chmielowski, z przerwa spowodowang kryzysem i duchowa prze-
miana, malowat jeszcze podczas pobytu na Podolu do 1884 roku. Po przyjeciu
habitu tercjarza franciszkanskiego w 1887 roku catkowicie porzucit malarstwo®.

Kolejna wazna strata, ktérej doswiadczyl Adam, byl zawdd mitosny.
W listach do Siemienskiego Chmielowski czgsto wymienial imie jego corki —
Lucyny*”. Mlody artysta szczegolnie interesowal sie wlasnie jej sprawami,
w odréznieniu od pozostatych cérek Lucjana*®. Zdzistaw Ryn zwraca uwage na
niezrealizowana mito$¢ Adama, ktéra mogta znalez¢ odbicie w niektérych jego
obrazach poswigconych tematyce milosnej (np. List, Sjesta, Idylla), a takze tych
wskazujacych na strate i smutek (Pogrzeb samobéjcy i Mogita samobéjcy)*®. Jesie-
nig 1874 roku malarz opuscit Monachium. W Krakowie nie zastal juz Lucyny
Siemienskiej. By¢ moze liczyt jeszcze na to, ze Siemienscy zgodza sie na ich
$lub. Lucjan nie chcial jednak wydawac swej cérki za kulawego malarza bez
majatku*’. 19 marca 1873 roku Lucyna zostata przez swego ojca wydana za maz
za mlodszego od niej o cztery lata Piotra Wilczynskiego, zamoznego wiasciciela
majatku na Podolu*'!. W Archiwum Sidstr Albertynek znajduje si¢ koresponden-
¢ja ze swiadectwem na ten temat Matgorzaty Siemienskiej, karmelitanki, siostry
Lucyny: ,,Adam Chmielowski starat si¢ o Lucyne i Lucia byla mu przychylna,
ale papa byt przeciwny”*2.

Alicja Okonska twierdzi, ze po Slubie Lucyny Siemieniskiej z Piotrem Wil-
czynskim ,[...] mito$¢ [u Chmielowskiego — przyp. K.M.] istnieje tylko w sferze

45 Zob. Ibidem, s. 273-274. W potowie maja 1873 r. pojawila sie recenzja obrazu
innego artysty, ktéra zawierata uszczypliwe nawigzania do tworczosci Chmielowskiego
(zob. A. OkonNska: Adam Chmielowski..., s. 186).

406 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 250; C.J. Morvyc: Wcigz czego$ szukat...,
s. 285.

47 Zob. A. CumieLowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, 22-giego, sroda [czerwiec
1870]. PAC, s. 44; Ipem: Do Lucjana Siemienskiego, Miinchen dnia 19-go [VII? 1870]. PAC,
s. 49; Ipem: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, sroda. PAC, s. 53; por. N. BubpzyNska:
Brat Albert..., s. 126.

08 7ob. J. Zak-TarNowskr: Brat Albert..., s. 35.

409 Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 100.

40 Zob. A. Rézyckr: §wi¢ty Brat Albert..., s. 86-87.

41 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 33.

42 Cyt. za: Ibidem. W tej samej korespondengji znajdujq sie réwniez stowa: ,Gdy
raz Lucyna juz jako Pani Wilczyniska przyjechata do Karmelu we Lwowie, Matka Teresa
Malgorzata [...] zapytata w pewnym momencie: Prawda Luciu, ty znatas dobrze Brata
Alberta. Na to zapytana odpowiedziata bardzo oglednie, jak przystato przy zakonni-
cach: Ach, prosze Siostr, jak ja go znatam! Ton glosu wyttumaczyt wszystko czego stowa
wyrazi¢ nie $miaty” (Ibidem).
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malarskich koncepcji”*®. W liscie wystanym do Siemienskiego prawdopodobnie
latem 1873 roku mozna doszukiwac si¢ sladow straty zwiazanej z nieodwza-
jemnionym uczuciem: ,Pracuje krwawo [...]. Widcze sie tez po $piacym lesie
z nimfa brunetka, catujemy sie bardzo czule, rozmawiajac o paproci i sasankach;
kocham ja do szalenstwa, ale céz, kiedy w ztych momentach mysle o niej, ze
jej nie ma i ze lasu, ktdry by spat tez nie ma — wtedy i obrazu nie ma i wtedy
dopiero mysle, zem niedotega”**. Adam pomimo doznanego zawodu nie zerwat
przyjazni z domem Siemienskich*®. Mogt réwniez stale widywa¢ Lucyne dzieki
kontaktom swojej rodziny z rodzinami Siemienskich i Chojeckich*®. Alicja Okon-
ska, analizujac tworczo$¢ malarska Adama z tego okresu, pisze: ,,«Nimfa bru-
netka», z ktora wedruje w marzeniach po zaczarowanym lesie, bedac jeszcze
w Monachium, bdcklinowska boginka czy ciemnowlosa dama na grobie samo-
bojcy, czyz to nie ta sama wcigz osoba, spotykana zapewne na balach czy w tea-
trach lwowskich, a z racji $lubu z innym stracona na zawsze?”*".

Jedna z wazniejszych strat, ktore wplynety na ksztalt przyszlej drogi ducho-
wej $w. Alberta, byta $mier¢ jego przyjaciela Maksymiliana Gierymskiego. Arty-
$ci znali sie bardzo dobrze. Przez jaki§ czas mieszkali i malowali wspdlnie
w jednej pracowni, razem takze spedzali czas wolny*®. Obaj, cho¢ roznili sie
charakterami i pogladami*”®, inspirowali si¢ wzajemnie**.

Maksymilian zachorowat w 1873 roku na zapalenie optucnej (pleury).
Z powodu choroby i przezytego zawodu mitosnego wpadt w przygnebienie.
Lekarze wystali go do Merano, kurortu w Alpach Tyrolskich, gdzie posta-
wiono diagnoze gruzlicy*”’. Choroba przyjaciela stata si¢ powodem przygne-
bienia Adama, ktéry postanowit odwiedzi¢ Maksymiliana w Reichenhall, gdzie

43 A. OxoNska: Adam Chmielowski..., s. 185; por. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 127.
Por. A. NowaczyNskr: Najpigkniejszy cztowiek..., s. 19-20.

44 A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego [Reichenhall, lato 1873]. PAC, s. 69.

45 Zob. A. Rozyckr: éwigty Brat Albert..., s. 40.

46 Zob. A. OkoNska: Adam Chmielowski..., s. 269.

47 Tbidem, s. 269-270.

418 Zob. A. OkoNska: Adam Chmielowski..., s. 165.

49 Gierymski uwazal si¢ za ateiste, z kolei Adama cechowala gleboka religijnos¢
(zob. A. Okoxska: Adam Chmielowski..., s. 170). Wedtug A. Okonskiej niewiara Gierym-
skiego nie wyptywata z postawy materialistycznej, ale z ,jakiejs sceptycznej melancho-
lii” (Ibidem).

420 Zob. Ibidem, s. 165-166.

21 Zob. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 135; A. OxkoNska: Adam Chmielowski..., s. 174.
W 1873 r. Adam Chmielowski pisal do Lucjana Siemienskiego: ,Szanowny Panie. Pisze
z Reichenhall, gdzie jestem juz od pieciu dni [...]. Jestem tutaj z powodu mego przyja-
ciela Maksa Gierymskiego, ktdry przeszedlszy szkaradna pleure w Meranie, przywiozt
jej resztke do wyleczenia tutaj, a samotno$¢ jest dla niego zabojcza. Imaginacja pracuje
i stan zdrowia bardzo sie¢ pogarsza” (IpEm: Do Lucjana Siemieriskiego [Reichenhall, lato
1873]. PAC, s. 67).
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prawdopodobnie doszto do kiétni miedzy przyjaciétmi*?. Gierymskiego mogt
drazni¢ odmienny sposob zycia i myslenia Adama, co doprowadzilo go do
wystgpienia z ostrymi zarzutami wobec Chmielowskiego, a w konsekwencji do
wyrzutow sumienia i checi przeproszenia urazonego przyjaciela*”.

Adam byt? jedna z paru oséb, ktore byly przy Maksymilianie przez ostat-
nie dni jego zycia®!. Gierymski, majac zaledwie dwadziescia osiem lat, umart
w obecnosci Chmielowskiego w kurorcie Reinchenhall 16 wrzesnia 1874 roku.
Na jego pogrzebie nie bylo nikogo oprécz brata Aleksandra i dwoch przyja-
ciot, w tym Chmielowskiego*”. W pazdzierniku 1874 roku, zaraz po $mierci
Maksymiliana, Adam opuscit Monachium i wrécit do kraju. Nie udato mu sie
zrealizowaé wszystkiego, co zamierzat*®.

Smier¢ przyjaciela mogta mie¢ wptyw na decyzje wstapienia Chmielow-
skiego do zakonu jezuitow*?. Alicja Okonska takze zwraca uwage na istotne
znaczenie straty przyjaciela w dalszym podejmowaniu przez Chmielowskiego
zyciowych decyzji: ,Smier¢ Maksa, spowodowana dobrowolnym poniekad
wyniszczeniem organizmu zbyt uciazliwg praca artystycznag [...], byla dla
Adama, w aspekcie jego pogladéw religijnych, wielkim wstrzasem, jednym
z przetomowych momentéw w jego zyciu. Kto wie, czy pdzniejsze decyzje co
do wyboru wlasnej drogi, tak pozornie zaskakujace dla jego kolegow, nie wiaza
sie z przezyciami w czasie choroby i $mierci Gierymskiego”**.

Wsréd doznanych strat, ktére mocno zapisaly si¢ w pamieci Adama, nie
mozna pomina¢ faktu wydalenia z zakonu jezuitéw i pobytu w szpitalu psy-
chiatrycznym*®. Ciag réznych niepowodzen, ktdre przezyl sw. Albert, sprawit,
ze coraz wyrazniej dostrzegal rozbieznosci migedzy tym, czego od siebie wyma-
gal, a co udawato mu sie osiagnac¢*’. Kazda strata, zwlaszcza osoby bliskiej,
wiaze si¢ z do$wiadczeniem jakiej$ formy Zaloby, bedacej procesem roztozo-
nym w czasie®'. Wéréd psychologicznych czynnikéw sprawczych, zwieksza-

42 Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 74.

42 Zob. A. Oxoxska: Adam Chmielowski..., s. 181. Autorka twierdzi, ze Gierymskiego,
ktéry wyznawat zasade ,uzywac zycia, uzywacd ile mozna”, mdgt drazni¢ ewangeliczny
styl zycia Chmielowskiego (Ibidem, s. 181).

424 Zob. Ibidem, s. 179; A. Rézyckr: gwiety Brat Albert..., s. 86; N. BubzyXska: Brat
Albert..., s. 139.

4% Zob. A. Oxoxska: Adam Chmielowski..., s. 188.

26 Zob. A. Rozvckr: Swiety Brat Albert..., s. 86.

427 Zob. K. Panus: Dostrzegt w nedzarzu..., s. 178-200.

48 A. Okoxska: Adam Chmielowski..., s. 179.

49 Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 93-96; por. M. BiLska: Nic na
pokaz. Fenomen Brata Alberta. Poznan 2017, s. 156.

430 Zob. A. Oxoxska: Adam Chmielowski..., s. 185.

41 Zob. ].N. BurcHER, ].M. HooLry, S. MINExA: Psychologia zaburzen. Ttum. S. PikiEL,
A. Sawicka-CHraPKOwICZ. Sopot 2017, s. 277. Zazwyczaj proces zaloby zwiazany ze
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jacych ryzyko wystapienia kryzysu i depresji, wymienia sie stresujace przezy-
cia zwigzane ze $miercig bliskiej osoby*2. Chmielowski w zwiazku ze $miercig
bliskich kilkakrotnie byt w stanie glebokiej zatoby. Réwniez straty zwigzane
ze zdrowiem czy rezygnacja z malarstwa mogly stanowi¢ przyczyne smutku,
ktory intensyfikowat refleksje nad sensem zycia, ostatecznie prowadzac Adama
do przemiany**. Wypada takze wspomnie¢, ze cierpienie zwiagzane z kalectwem
$w. Alberta wynikato nie tylko z dolegliwosci somatycznych czy niepewnosci
odnosnie do dalszego losu, ale tez ze strat Zyciowych spowodowanych niepet-
nosprawnoscig**.

Przezyte przez $w. Alberta cierpienie zwigzane z ré6znymi utratami wptyneto
na ksztatt jego duchowej drogi. Doswiadczone straty ukierunkowaty aktywnos¢
Brata Alberta w strone najwyzszych wartosci, nadajac sens jego zyciu*®. Zna-
czacym wydarzeniem, ktore to potwierdzito, byto przywdzianie szarego habitu
przez $w. Alberta 25 sierpnia 1887 roku. Adam napisat wéwczas do rodziny:
,Obiit Adamus Chmielowski, natus est Fr. Albertus”’*°. Gotowo$¢ do zostawienia
wszystkiego, by stuzyé Chrystusowi w najubozszych, miala swoja naturalng
podstawe w przezytych utratach. Wieloletnie doswiadczenie cierpienia zwiaza-
nego ze stratg bliskich, niezrozumieniem dla swoich ideatéw, a takze ostateczna
rezygnacja z mlodzieniczych marzen — z czym moglo wigzac¢ sie poczucie osa-
motnienia, odrzucenia czy bezradnosci — stanowito dla Brata Alberta przygoto-
wanie do podjecia stuzby najubozszym w radykalnym ubostwie. Umiejetnosc

stratg, zwlaszcza osob znaczacych, przebiega przez nastepujace etapy: 1) faza poczat-
kowa — szoku i niedowierzania, ktérym towarzyszy zaréwno odretwienie emocjonalne,
poczucie pustki, ale i pojawiajacy sie wszechogarniajacy smutek, zal, tesknota i gniew;
2) faza posrednia — dezorganizacji, zwigzana ze stopniowym uprzytomnianiem sobie
straty, poczuciem utraty bezpieczenstwa i kontroli nad sytuacja, z charakterystycznym
naprzemiennym wystepowaniem stanéw mobilizacji, w ktérych ujawnia sie zal po stra-
cie, oraz demobilizacji, polegajacej na wycofywaniu si¢ z trudnych doswiadczen i chro-
nieniu siebie; 3) faza reorganizacji i pogodzenia ze strata, w ktorej tesknota, osamotnienie
i depresja stopniowo przynosza poczucie ulgi i akceptacji, prowadzac do przystosowa-
nia sie¢ do nowej sytuacji (zob. S. STEUDEN: Psychologia starzenia si¢ i staroéci. Warszawa
2012, s. 199-200; P. Kr6L: Zatoba i utrata. W: Praktyczna psychologia dla teologéw. T. 2. Red.
J. Czerkawski, A. Kwasniewski, T. Stemieniec. Kielce 2017, s. 124-126).

42 Zob. ].N. BurcrEr, ].M. HooLky, S. MINEKA: Psychologia zaburzen..., s. 291-292.

43 Zob. M. Biska: Nic na pokaz..., s. 155.

44 Por. S. KowavLik: Psychologia niepetnosprawnosci i rehabilitacja psychologiczna. W: Red.
L. Cierriarkowska, H. Sgk: Psychologia kliniczna. Warszawa 2016, s. 547-548.

4 Por. P. FortuNa: Pozytywna psychologia porazki..., s. 248. Autor zwraca uwage na
psychologiczny wyiar porazki i straty, wskazujac, ze moga one odegrac¢ pozytywna role.
Jezeli zostang wlasciwie przepracowane, poglebiaja madros¢ zyciowa oraz wypelniaja
sensem ludzka egzystencje (zob. Ibidem).

46 Cyt. za: A. Rézyckn: §wigty Brat Albert..., s. 109-110.



2.3. Osobowo$¢ w fazie dojrzatej 205

heroicznej rezygnacji z ziemskich przywiazan oraz ufnos¢ w dzialanie Bozej
Opatrznosci réwniez moga mie¢ swoje podwaliny w przezytych stratach®”.

Patrzac na doswiadczenie cierpienia sw. Alberta zwigzanego z kalectwem,
choroba nowotworowaq oraz przezytymi stratami, mozna wskazac na jego twor-
cze znaczenie w jego zyciu duchowym. W Notatniku rekolekcyjnym II $w. Albert
zapisal: , Znajdowac¢ pocieche uczuciowa w cierpieniu ciata i duszy jest to
cud, ktéry Pan Bog niekiedy sprawial dla okazania swej obecnosci w poku-
sach i meczenstwach, ale nie prawo. Mitos¢ krzyza nie jest czula. [...] Milos¢
krzyza opiera si¢ na checi podobienistwa z Chrystusem, na zgadzaniu si¢ z Jego
wolg”#¥. Doswiadczenie intensywnego cierpienia fizycznego, psychicznego
i duchowego pozwolilo Bratu Albertowi upodobni¢ sie do zniewazonego Chry-
stusa Ecce Homo, a dzigki temu odkry¢ ewangeliczng warto$¢ ludzkiego cierpie-
nia*”. Ostatecznie to nie cierpienie samo w sobie, ale mitos¢ do unizonego Zba-
wiciela stanowila najglebszy sens bolesnych przezy¢ sw. Alberta, ktéry nauczy?t
sie poprzez swoje cierpienie okazywac milosierdzie cierpiacym®”.

2.3. Osobowos¢ w fazie dojrzalej

Rozwdj osobowosci obejmuje rownoczesnie procesy biologiczne, w ktorych
dojrzewanie psychiczne taczy sie z integracja na poziomie mézgowym, jak i pro-
cesy odnoszace si¢ do intencjonalnej aktywnosci cztowieka obdarzonego wolna
wola, rozwijajacego sie na podstawie przyjetej przez siebie hierarchii wartosci*!.
Dojrzewanie do pelni integracji wewnetrznej wymaga zatem wzigcia pod uwage
wszystkich wymiaréw zycia: cielesnego, ludzkiej aktywnos$ci oraz zycia nad-
przyrodzonego*?. Benito Goya w monografii zatytutowanej Psychologia i Zycie
duchowe. Symfonia na dwie rece podkresla, ze integracja psychiczna i ludzka doj-
rzalo$¢ nie sa tozsame ze Swigtoscia i doskonatoscia chrzescijanska. Wedtug
autora nie istnieje Scista korelacja miedzy $wietoscig a zdrowiem psychicznym.
Postep w zyciu duchowym zaklada cato$ciowe spojrzenie na osobiste doswiad-
czenia cztowieka ukierunkowane na Boga, a nie na wtasna harmonie psychiczna
czy wysoki poziom intelektualny*?. Poza tym w chrze$cijanstwie to osoba Jezusa
Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego Czlowieka, stanowi wzér osoby

47 Por. J. HabryS: Rola ubéstwa w drodze do komunii z Bogiem w zZyciu i postudze
$w. Brata Alberta oraz bt. Matki Teresy z Kalkuty. ,Duchowos¢ w Polsce” 2010, nr 12, s. 215.

4% A. Camierowskr: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 273.

49 Por. Z. RyN: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 117.

40 Por. Jan Pawer II: Salvifici doloris 30, Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret...,
s. 117; por. T. MerTON: Nikt nie jest samotng wyspgq. Ttum. M. MorsTIN-GORsKa. Poznan
2008, s. 71-72.

4“1 Zob. C.A. BErNarD: Teologia spirituale..., s. 212-213 [Ttum. wiasne].

42 Zob. Ibidem.

4“3 Zob. B. Gova: Psicologia e vita spirituale..., s. 117 [Ttum. wtasne].
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dojrzatej, ktéra nalezy nasladowac, by osiagnaé swietosc¢*. Pomimo wskazanych
roznic miedzy dojrzatoscia duchowa a psychiczna wyraznie podkresdla sie, iz ta
druga stanowi naturalna podstawe, dzieki ktorej relacja dialogowa z Chrystusem
bedzie na tyle gleboka, na ile osobowos¢ jest zintegrowana*”.

W niniejszym podrozdziale zostanie podjeta préba opisu niektérych aspek-
tow osobowosci sw. Alberta, przede wszystkim jako dojrzalego zakonnika
postugujacego ubogim. W tym celu zostang wykorzystane kryteria dojrzatosci
osobowosciowej Gordona W. Allporta, w obrebie ktérych wazna role odgrywa
réwniez religijnosc¢**. Dojrzatos¢ osobowosciowa z jednej strony stanowi natu-
ralny fundament, na ktéry oddzialywata nadprzyrodzona taska*”, z drugiej za$s
rezultat aktywnej z nia wspotpracy.

W koncepcji G.W. Allporta funkcjonowanie osoby dorostej ma spojny, racjo-
nalny i swiadomy charakter. Ponadto jest osadzone w terazniejszosci, z wychy-
leniem w przysztos¢*®. Amerykanski psycholog charakteryzuje dojrzata, zdrowa
osobowo$¢ za pomoca szesciu kryteridow: 1) rozszerzonego zasiegu ,ja” i zwia-
zanych z nim szerokich horyzontéw; 2) serdecznych kontaktéw z ludzmi;
3) dojrzatosci afektywnej rozumianej jako poczucie bezpieczenstwa emocjo-
nalnego i samoakceptacja; 4) realizmu, czyli dystansu w podejsciu do siebie
i $wiata; 5) obiektywizacji samego siebie traktowanej jako wglad i poczucie
humoru; 6) jednoczacej filozofii zycia, odnoszacej si¢ do posiadania jasnego
celu w zyciu*”.

44 Zob. W. Viav: Psicologia e vita cristiana..., s. 118 [Thum. wiasne].

4“5 Zob. B. Gova: Psicologia e vita spirituale..., s. 117 [Tlum. wiasne]. Rozwoj psy-
chiczny i rozwoj duchowy, cho¢ skorelowane ze sobg, stanowiag dwa odrebne wymiary.
Przykladem pewnej niezaleznosci rozwoju duchowego od psychicznego sa przypadki
heroicznej $wietosci os6b neurotycznych — majacych wiele blokad w waznych obsza-
rach psychiki (zob. A. Ronco: El crecimiento espiritual en la vida consagrada, visto desde la
psicologia. ,Vida Religiosa” 1977, nr 42, s. 356 [ttum. wlasne]). Por. W. ViaL: Psicologia
e vita cristiana..., s. 114-123.

46 Zob. G.W. ArLrrorT: Osobowos¢ i religia..., s. 83-223.

4“7 Zob. C.A. BErNaRrD: Teologia spirituale..., s. 240-246.

48 Zob. P. OLeS: Wprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 132. G.W. Allport zgod-
nie z zalozeniami wlasnej koncepgji autonomii funkcjonalnej zaktadat, ze dziatanie czto-
wieka, ktore niegdys stuzyto redukgji napiec i popeddéw, z czasem zaczyna uniezalezniac
sig, stuzac sobie samemu i osobistym ideatom (zob. D. CErvoNE, L.A. PErvIN: Osobowosé.
Teoria i badania..., s. 286-287). Poznanie i zrozumienie zachowania cztowieka wedtug All-
porta wymaga zwrocenia uwagi na niepowtarzalnos¢ jednostki, ukierunkowanie i spdj-
nos¢ jej gltéwnych tendencji motywacyjnych, role swiadomej motywacji oraz znacze-
nie terazniejszosci i przyszlosci. Tak rozumiana osobowos¢ wedlug niego ostatecznie
wymyka sie poznaniu psychologicznemu i pozostaje tajemnica (zob. P. OLES: Wprowa-
dzenie do psychologii osobowosci..., s. 126).

4“9 Zob. W. ViaL: Psicologia e vita cristiana..., s. 116-117; P. OLES: Wprowadzenie do
psychologii osobowosci. .., s. 132-133. We wczesniejszych publikacjach G.W. Allport zwra-
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2.3.1. Szerokie horyzonty

Czlowiek dojrzaly wedlug G.W. Allporta posiada poszerzony zasieg ,ja”,
czyli szerokie horyzonty. Jest otwarty na otaczajacy go $wiat, nowe do$wiadcze-
nia i idee. Jego réznorodne zainteresowania dotycza ideatéw i wartosci, wykra-
czajacych poza potrzeby o charakterze biologicznopopedowym czy egocentrycz-
nym*. Osoba dojrzala nie ogranicza si¢ zatem do realizacji tylko bezposrednich
potrzeb i obowigzkoéw, ale charakteryzuje sie zapatem w dazeniu do celdw, for-
mutowaniem plandéw oraz aktywnym uczestnictwem w zyciu, w ktérym kon-
centruje si¢ nie tyle na sobie, ile na zadaniu, jednoczesnie zachowujac poczucie
wilasnej odrebnosci®!.

Brat Albert zostal nazwany , cztowiekiem idei”**. Wedtug Ludwika Sko-
czylasa okreslenie to wskazuje na wyjatkowos¢ osoby, ktéra zyjac petniejszym
zyciem, poswigca wszystkie swoje wysilki na rzecz realizacji odkrytych idea-
16w*S3. Chmielowski juz w mlodzienczym wieku, pomimo traum zwiazanych
ze strata bliskich, nie ograniczat swojego dziatania wylacznie do zaspokojenia
podstawowych potrzeb i spelnienia obowiazkéw wynikajacych ze spolecznych
oczekiwan. Aktywnie uczestniczac w zyciu, nieustannie poszukiwal nowych
doswiadczen, ktére nadalyby jego zyciu sens. Jako niespelna osiemnastoletni
mlodzieniec zdecydowat sie na poswiecenie si¢ w stuzbie ojczyzny, uczestniczac
w powstaniu styczniowym, w ktérym zostat ciezko ranny, pozostajac do konica
zycia inwalidg**. Podczas walki o niepodlegtos¢ wykazat sie zaangazowaniem,
wplywajac rowniez swoim charakterem na pozostalych towarzyszy broni*®. Jan
Skotnicki twierdzi, ze krew przelana za ojczyzne, okres pobytu na emigracji
oraz zakaz powrotu do kraju zrodzity w Chmielowskim ,mistyczna milo$¢ do
Polski”**, ktéra wptyneta na jego pdzniejsze zaangazowanie na polu sztuki*”’.

cat uwage na trzy atrybuty dojrzalej osobowosci, ktére mieszcza opisywane wyzej szes¢
kryteriéw: 1) réznorodnos¢ zainteresowan skierowanych na wartosci, a nie tylko prag-
nienia endogeniczne; 2) zdolno$¢ obiektywizowania samego siebie, czyli refleksyjnosci
i wgladu we wtasne zycie; 3) unifikujaca filozofia zyciowa. Te trzy kryteria reprezen-
tuja trzy drogi rozwoju cztowieka: 1) poszerzanie zainteresowan — rozwdj tozsamosci;
2) oderwanie sie i wglad — samoobiektywizacja; 3) integracje — samounifikacja (IpEm:
Osobowos¢ i religia..., s. 140).

40 Zob. W. Viar: Psicologia e vita cristiana..., s. 116; G.W. ALLPoRT: Osobowos¢ i reli-
gia..., s. 140; P. OrES: Wprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 133.

41 Zob. Ibidem.

42 1.. Skoczyras: Czlowiek idei..., s. 57.
45 Zob. Ibidem.
44 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 16-25.
45 Zob. N. BubpzyNska: Brat Albert..., s. 84.
46 J. SKoTNICKI: Przy sztalugach i przy biurku. Wspomnienia. Warszawa 1957, s. 96.

47 Zob. Ibidem.
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W kolejnych latach Zzycia Chmielowskiego rozszerzaja si¢ obszary jego
aktywnosci. W osrodkach artystycznych Paryza, Monachium i Warszawy dat
sie poznac jako otwarty na nowe idee, pelen pasji malarz. W tym czasie utrzy-
mywal ozywione relacje z kolonia polskich malarzy, m.in. J6zefem Brandtem,
Maksymilianem Gierymskim, J6zefem Chelmoniskim, Leonem Wyczdétkowskim,
Antonim Piotrowskim oraz Stanistawem Witkiewiczem®®. W czasach studen-
ckich, nalezac do ,sztabu”, czyli grupy polskich artystow, ktérzy cieszyli sie
najwiekszym uznaniem polskiej kolonii monachijczykow, spetniat funkcje men-
tora, traktujacego sztuke ideowo — jako ekspresje duszy artysty*”, rownoczesnie
odrzucajac wszelkie przejawy komercji oraz maniery w malarstwie*". Trakto-
watl sztuke jako rodzaj misji i stuzby idei piekna, a nie okazje do wzbogacenia
si¢ i zdobycia stawy*'. Swoim kolegom — artystom imponowat opinia i nieza-
leznoscia sadéw, z ktéra zazwyczaj si¢ liczyli, co Swiadczy o jego autonomii
i poczuciu odrebnosci*2. W obrebie samej sztuki réwniez fatwo dostrzec szero-
kie horyzonty zainteresowart Chmielowskiego: od antyku po najnowsze trendy
artystyczne*®,

Po powrocie do ojczyzny Adam, mieszkajac i malujac w Hotelu Europejskim
w Warszawie, aktywnie brat udzial w dyskusjach o sztuce w domu Heleny
Modrzejewskiej**. Wydany przez Chmielowskiego esej O istocie sztuki jest waz-
nym $wiadectwem szerokiego zakresu posiadanej przez niego wiedzy, otwar-
tosci na nowe trendy oraz niezaleznosci od panujacej mody*®. Zachowanych
dwadziescia jeden listow wystanych przez Chmielowskiego do Lucjana Sie-
mienskiego stanowi wazng pamiatke, swiadczaca o wszechstronnosci i pewnej
odwadze jego mys$lenia oraz szukania réznorodnych sposobdéw na realizacje
zamierzonych celéw*®.

48 Zob. C.J. Moryc: Wcigz czegos szukat..., s. 276.

% W rozprawie poswieconej teorii sztuki pisal: ,Prostszg wydaje sie by¢ rzecza
przyja¢ i uwazac za dzielo sztuki kazdy szczery i bezposredni objaw duszy cztowieka
w jego dziele” (A. CumieLowskr: O istocie sztuki. PAC, s. 230-234).

40 Zob. C.J. Moryc: Wcigz czegos szukat..., s. 276.

41 Zob. L. Skoczyras: Cztowiek idei..., s. 57-58.

42 Zob. A. OxoNska: Adam Chmielowski..., s. 91.

43 Zob. A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego. Miinchen, dnia 30 [I? 1870]. PAC,
s. 29-33; Ipem: Do Lucjana Siemieriskiego. Monachium, pigtek, dnia 8 [kwietnia 1870]. PAC,
s. 37-40; Ipem: Do Lucjana Siemieniskiego. Monachium, niedziela. PAC, s. 53-54.

44 Zob. C.J. Moryc: Weigz czegos szukat..., s. 276.

43 Por. A. CamieLowskr: O istocie sztuki. PAC, s. 230-234; por. A. OxoNska: Poglgdy
Brata Alberta..., s. 29.

16 Zob. PAC, s. 22-72; T. Zycuiewicz: Brat Albert. ,Wiez” 1966, nr 11-12, s. 78. Listy
z czaséw Monachium wskazuja na wrazliwos¢ i kreatywnos$¢ Chmielowskiego zaréwno
w obrebie twdrczosci artystycznej, jak i ,, poczucia moralnej hierarchii rzeczy” oraz ,nie-
zalezno$ci sadéw” (Ibidem).
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W okresie podolskim, ktéry rozpoczat sie¢ w sierpniu 1882 roku, tuz po wyj-
Sciu z depresji i duchowym przebudzeniu*”’, Adam, pozostajac wiernym malar-
stwu, podjat nowe rodzaje aktywnosci. Zaznajomiwszy sie z regulg sw. Fran-
ciszka, jako tercjarz jezdzit po okolicznych kosciotach, odnawiajac w nich stare
obrazy i malujac nowe oraz zdobywajac wsrod prostego ludu Podola nowych
czlonkow do trzeciego zakonu®.

Kontakt z Trzecim Zakonem sw. Franciszka oraz spotkanie z ubogim ludem
Podola oraz jego niedojrzatymi formami poboznosci zaowocowaty w 1888 roku
opracowaniem i wydaniem Przewodnika (wigkszego) do Reguty Il zakonu $w. Fran-
ciszka*®. Przewodnik, nad ktérym Chmielowski pracowat cztery lata, rowno-
cze$nie prowadzac dziatalnos¢ charytatywna wsrdd najubozszych, jest waznym
dowodem konsekwencji i zapalu realizowania nowo obranych celow, ktdre,
zgodnie z koncepcja G.W. Allporta, coraz bardziej rozszerzaly zasieg jego ,ja”*”.

Szerokie pole aktywnosci sw. Alberta, podejmujacego rézne role spoteczne
(tercjarza, artysty, teoretyka sztuki, dziatacza charytatywnego, zakonnika), uwi-
dacznia si¢ szczegolnie w okresie jego dziatalnosci w Krakowie. Brat Albert
organizuje tutaj coraz bardziej profesjonalna pomoc dla najubozszych, czego
jednym z przejawdéw sa zakladane przytuliska, ktore troszcza sie o bezdomnych,
zapewniajac im zaspokojenie niezbednych do Zycia potrzeb*”’, a takze dajac
mozliwos¢ pracy zarobkowej, pozwalajacej im na nowo wrdci¢ do zycia w spote-
czenstwie*?. Efektem pelnej zapatu, intensywnej pracy Brata Alberta, pochtania-
jacej niemalze calq jego aktywnos¢, staly sie schroniska dla bezdomnych, a takze
placowki dla kalek, nieuleczalnie chorych i niepelnosprawnych umystowo oraz
domy dla bezdomnych dzieci i mlodziezy. Za zycia $w. Alberta powstato dwa-
dziescia osrodkéw otaczajacych cierpiacych réznego rodzaju opieka*”.

Rozlegto$¢ dziatalnosci charytatywnej Chmielowskiego potwierdza wspo-
mnienie spotkania z Bratem Albertem Jana Skotnickiego, ktory zadat swietemu
pytanie: ,Czy nareszcie dzisiaj w tym habicie brat znalazt to, czego pragnat?”+™.
Brat Albert odpowiedziat rozméwecy: ,Mam schroniska i stowarzyszenia mych
braci w Krakowie, Tarnowie, we Lwowie, w Zakopanem. Rozdatem w tym

47 Zob. A. Rézyckr: §wiety Brat Albert..., s. 98; por. M. WINOWSKA: éwigty Brat Albert.
Opowiesé..., s. 93.

48 7ob. M. Bavon: Swiety Brat Albert. Historia zycia. Spuscizna. Kult. Modlitwy. Krakéw
2016, s. 40; A. SteLmAcH: Brat Albert..., s. 12; K. Micuavskr: Brat Albert..., s. 50.

49 Zob. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 208. Autorka zauwaza, ze Brata Alberta wrecz
,irytowata” miejscowa dewocja (Ibidem).

70 Zob. PW, s. V-XXIX; por. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 240.

41 Zob. C. LEwanpowskr: Brat Albert..., s. 47-51; por. DBA, s. 206-210.

472 Zob. S. NiEMcOowNa: Brat Albert na tle wspotczesnosci. Krakow 1933, s. 119.

473 Zob. A. SteLmacH: Zatozyciel zgromadzen. W: Kanonizacja Brata Alberta Adama
Chmielowskiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. MisiNiec. Krakéw 1991, s. 185-186.

474 . SkoTNICKL: Przy sztalugach..., s. 97.



210

Rozdziat II. Uwarunkowania psychofizyczne

roku 20 tysiecy bochenkow chleba, 12 tysiecy porcji kaszy, daje nocami dach
nad glowa setkom tych, ktérzy go nie maja. Niech ci, bracie, to stuzy za
odpowiedz”*7,

Waznym pomystem $w. Alberta, dowodzacym otwartosci na nowe pomysly,
byta idea pustelni, ktéra zrodzila si¢ juz podczas jego pracy z najubozszymi®®.
Pustelnie zakltadane wsrod gor i laséw stanowity miejsca kontemplacji i for-
macji braci oraz sidstr ze zgromadzenia, w ktérych nabierali sit duchowych,
a takze fizycznych*”.

Brat Albert na potrzeby dziatalnosci charytatywnej jeszcze ciagle rozszerzat
pole swojej aktywnosci, czego przejawem sg rowniez dwa zgromadzenia, zen-
skie i meskie, nazwane przez niego ,zakonem z ludu dla ludu”#®. Mialy one
podja¢ stuzbe na obszarach szczegdlnie zaniedbanych i zagrozonych*®. Bracia
i siostry ze zgromadzenia mieszkali wspodlnie z bezdomnymi, jedli te same
positki, zyjac w calkowitym ubdstwie®®. Praktyka ta poczatkowo wywolywala
sprzeciw otoczenia, ktoremu zachowanie sw. Alberta wydawato sie ,, wulgarne”
i ,nierozwazne” %!,

Z okresu dziatalnosci charytatywnej Brata Alberta zachowaty sie sto trzy
listy do siostr albertynek, w tym dziewigcdziesiat jeden do s. Bernardyny oraz
dwadziescia szes¢ do braci albertynow*2. Obfita korespondencja $w. Alberta
wskazuje zaréwno na jego wytrwalosé*®, jak i pasje stuzby najubozszym, petna
tworczych pomystéw zwigzanych z poszukiwaniem nowych drég, a takze $rod-
koéw realizacji ewangelicznej actio.

Rozszerzony zasieg ,ja” $w. Alberta — zakonnika byl dostrzegany przez
otoczenie. Karol Homolacs (1874-1965), profesor i malarz, przywotuje jedno ze
spotkan: , Kilkakrotnie zetknatem sie osobiscie z tym dziwnym cztowiekiem.
Bylem mlodym, poczatkujacym malarzem, kiedy go zobaczylem po raz pierw-
szy. Zrazu widzialem w Nim tylko zwyklego zakonnika, ale kiedy rozmowa
zeszla na tory artystyczne, zaczelo mnie ogarnia¢ coraz wigeksze zdumienie. Ten
stary, skromny zakonnik zaczal mowi¢ rzeczy tak glebokie, tak prawdziwie
madre, ze moje zdziwienie zmienito si¢ wkrdotce w podziwienie. Po tej rozmo-
wie przeszlismy do mojej pracowni i tam Brat Albert ze szczera dobrocia omo-
wit moje prace i dat mi wskazowki i rady tak dojrzale, tak istotne, ze gérowaty

4> Ibidem.

476 Zob. N. BubpzyNska: Brat Albert..., s. 317.

477 Zob. Ibidem, s. 318.

478 Zob. A. STELMACH: Zafozyciel zgromadzen..., s. 184.

49 Zob. A. SteLmacH, A. Bak: Historia zgromadzenia siéstr albertynek 1891-1955.
Zakopane-Kalatéwki 2008, s. 24-25.

480 Zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 294-302.

41 Zob. A. Morawska: Polski prekursor odnowy. Krakéw 1963, s. 6-7.

%2 Zob. PAC, s. 99-210.

43 Zob. G. Rys: Brat Albert. Inspiracje..., s. 18-19.
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nad wszystkim, co kiedykolwiek ustyszalem z ust moich stynnych profesoréw
w wielkich stolicach Swiata”*%.

Celina Bozowska wspomina o niespodziewanym spotkaniu z Bratem Alber-
tem, ktdrego zastala w swoim domu w trakcie przegladania magazynu poswie-
conego modzie. Chmielowski, wypowiadajac stowa krytyki na temat zaprojek-
towanych strojow, zaczat jej ttumaczy¢ zasady estetyczne stroju, wilasciwosci
welny, koronek i jedwabiu z punktu widzenia malarskiego*®. Zanotowata:
»+Wspominat o réznych pomystach mody, ktére pamietal, jak dziwacznie prze-
ksztatcaty na niekorzys¢ linie postaci ludzkiej”**. Powyzsze swiadectwa dowo-
dza, iz $sw. Albert, ktéry wybrat droge stuzby Bogu, ukierunkowujac w ten
sposob swoja aktywnos¢ na najwyzszy cel, ciagle pozostawat tg sama, otwartg
i ciekawg $wiata osobowoscia.

W 1966 roku Miedzynarodowa Katolicka Agencja Prasowa w Nowym Jorku
wydata o$wiadczenie kardynata Henryka Dantego, ktéry stwierdzit na temat
$w. Alberta: ,[...] studiujac przez dwadziescia pig¢ lat w Kongregacji Obrzedéw
akta Stug Bozych wniesione do spraw beatyfikacji i kanonizacji, nie znalaztem
drugiej tak bogatej osobowosci jak Adam Chmielowski — Brat Albert”*¥.

Henryk Weryniski wskazuje na trzy obszary aktywnosci Brata Alberta:
1) ofiare w obronie ojczyzny, 2) zastugi zwiazane z dziatalnoscig artystyczna,
3) wieloletnie poswigcenie w stuzbie Bogu i bliznim*®. Obszary te dowodza
dojrzatosci osobowosci Chmielowskiego, ktérego roznorodnosé¢ zainteresowan
i aktywnosci nie ograniczala si¢ do realizacji wlasnych egocentrycznych prag-
nien o charakterze endogenicznym*”’, lecz siegala najwyzszych wartosci. Roz-
szerzony zasieg ,ja” stanowil dla niego naturalne podwaliny dla zycia taski,
pozwalajac mu czerpac z catego bogactwa réznych szkét duchowosci (francisz-
kanskiej, karmelitanskiej, ignacjanskiej czy wincentynskiej), ktére zasymilowat
i wykorzystat na drodze wiary*®. Szerokie horyzonty pozwolity Chmielow-
skiemu, pomimo niezrozumienia ze strony otoczenia, zachowa¢ niezaleznos¢
i otworzy¢ sie na nowe rozwigzania, jak np. radykalne podej$cie do ubdstwa,
rozumianego jako dostowna rezygnacje z posiadania wlasnosci czy probe syn-
tezy actio i contemplatio.

44 K. Homoracs: Wspomnienia prof. Homolacsa o Bracie Albercie. ,Kalendarz Brata
Alberta” 1939, s. 48-49.

4 Zob. C. Bozowska: Ze wspomnieri o Bracie Albercie, ,Caritas” 1957, nr 6, s. 17.

4 Ibidem.

47 H. WEerYNskr: Barwny Brat. Krakéw 1981, s. 5.

48 Zob. Ibidem.

49 Zob. G.W. ArLrrorT: Osobowosc i religia..., s. 140.

40 Zob. M. Tatar: Od duszy artysty..., s. 114.
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2.3.2. Serdeczne kontakty z ludzmi

W koncepcji G.W. Allporta drugim kryterium dojrzato$ci osobowosciowej
sa serdeczne kontakty z ludzmi, ktére wyrazaja sie poprzez intymnos¢, rozu-
miang jako umiejetnos$¢ tworzenia gtebokich wiezi i zdolnos¢ do bezinteresow-
nej przyjazni oraz mito$ci w zyciu rodzinnym i spolecznym, a takze we wspdt-
czuciu, rozumianym jako szacunek i uznanie dla kondycji ludzkiej kazdego
cztowieka®!. Serdecznie kontakty dotycza zarowno relacji gltebokich, jak i towa-
rzyskich, w ktdrych nie traktuje sie ludzi w sposob instrumentalny lub wtadczy.
Nie uzaleznia sie¢ innych od siebie, podporzadkowujac ich wlasnym interesom.
Osoba dojrzata szanuje odmiennos¢ drugiego, pozostawiajac mu wolnos¢*.

Adam Chmielowski juz jako mlodzieniec wykazywat zdolnos¢ do tworzenia
relacji tak o charakterze towarzyskim, jak i przyjacielskim. Swiadectwa z czaséw
powstania styczniowego wskazuja, ze towarzysze broni lubili jego towarzystwo,
ktére miato na nich pozytywny wplyw*?. Po latach $w. Albert nie unikat kole-
géw z czaséw powstanczych. Spotykat si¢ z nimi, pomimo ze ich poglady oraz
tryb zycia znacznie odbiegaly od jego sposobu mys$lenia**.

Waznym okresem zycia przysztego swietego, obfitujacym w kontakty inter-
personalne, byly studia w Monachium. Wsréd jego bliskich znajomych znaj-
duja sie tacy artysci, jak Jozef Brandt, Jozef Chelmonski, Leon Wyczoétkowski,
Antoni Piotrowski, Stanistaw Witkiewicz i Maksymilian Gierymski*®. Ten ostatni
pisal w 1869 roku do swojego ojca: ,,Chmielowski to tegi chtopak i najblizszy
moj przyjaciel. Maluje on teraz w moim atelier, gdzie mu po wyjezdzie Kos-
saka miejsce odstapitem”**. W bliskim kontakcie z Adamem pozostawal Leon
Wyczétkowski, z ktérym mieszkal we Lwowie od 1879 do 1880 roku*”. Artysta
uwiecznil nawet na obrazach swojego przyjaciela — Brata Alberta**, podkreslat
tez site jego oddzialywania na pozostalych artystow, dla ktérych Chmielowski
byt zaréwno towarzyszem zabaw, mentorem w zakresie sztuki, jak i przykla-
dem kultury bycia*®. Serdeczna relacja taczyta Chmielowskiego ze Stanistawem
Witkiewiczem, z ktérym znat si¢ od czaséw Monachium. Po powrocie do War-
szawy zawigzata si¢ miedzy nimi przyjazn. Adam byt codziennym gosciem

¥ Zob. W. Viav: Psicologia e vita cristiana..., s. 116.

2 Zob. P. OLeS: Wprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 133. Por. B. Gova: Psi-
cologia e vita spirituale..., s. 107-109.

493 Zob. S. LatosiNski: Adam Chmielowski..., s. 80-81; A. Rézycxki: §wi¢ty Brat Albert...,
s. 126; E. Kozrowskr: Mtodos¢ Adama Chmielowskiego..., s. 19.

494 Zob. S. TaARNowska: Wspomnienie o Bracie Albercie..., s. 67-68.

45 Zob. C.J. Moryc: Wcigz czegos szukat..., s. 276.

4% Cyt. za: A. OxoxNska: Adam Chmielowski..., s. 84.

7 Zob. R. Stwiec: Sw. Brat Albert..., s. 91.

4% Zob. A.]. NOwOBILSKI: §wigty Brat Albert..., s. 148-153.

49 Zob. M. Turwip: Leon Wyczétkowski o Bracie Albercie..., s. 62.
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domu Witkiewiczow*®. Ze Stanistawem razem mieszkat i malowat w Hotelu
Europejskim®'. Pomimo uplywu lat i rezygnacji Adama z kariery artystycznej
relacja z Witkiewiczem przetrwata probe czasu. W Zakopanem, gdzie Stanistaw
mieszkat i tworzyl od 1890 roku, spotykali si¢ razem z Chmielowskim, ktdry
przebywat w pustelni na Kalatowkach>®. Wedlug A. Szeptyckiego Witkiewicz
,[...] kochat serdecznie Brata Alberta”>®,

Dzigki fatwosci wchodzenia w relacje z innymi Chmielowski potrafit odna-
lez¢ sie w bogatym swiecie artystow, wsrdd ktorych wzbudzatl podziw. Ser-
deczne podejscie do innych, wytworne zachowanie, osobisty wdziek oraz wie-
dza z zakresu sztuki sprawiaty, Ze byt czesto zapraszany na wtorkowe przyje-
cia o literackim i artystycznym charakterze, organizowane przez aktorke Helene
Modrzejewska. Na tych spotkaniach nawiazatl kontakty m.in. z Henrykiem Sien-
kiewiczem, Adolfem Dygasinskim czy Tytusem Chatubinskim®*. Po wstapie-
niu do nowicjatu u jezuitéw Adam napisal do Modrzejewskiej obszerny list,
utrzymany w serdecznym tonie, w ktérym dzielit si¢ swoimi intymnymi prze-
mysleniami®®. Jan Machniak twierdzi, ze przyjazn Chmielowskiego z Helena
byta oparta na wspdlnym zainteresowaniu sztuka, pieknem i dobrem®®. Aktorka
pozostawata pod duzym wrazeniem Adama — pigkna jego charakteru, serdecz-
nosci i otwartosci na innych®”. Cennag pamiatka z tamtego okresu, potwierdza-
jaca glebie kontaktow Chmielowskiego z ludzmi, jest rowniez korespondencja
z przyjacielem Jozefem Chetlmonskim. Adam jako mlody nowicjusz, powotujac
si¢ w liScie na przyjazn z artystg, probuje nakloni¢ go do zmiany zycia i sko-
rzystania z sakramentu pokuty i pojednania®®.

Zyczliwosé i otwartoéé éw. Alberta w kontaktach z ludzmi sprawialy, ze
zarowno ludzie kultury i sztuki, jak i duchowienstwo pozostawato pod jego

50 Zob. M. WrtkiewiczOwNA: Adam Chmielowski..., s. 3.
501

Zob. A. NowaczyNskr: Najpiekniejszy cztowiek..., s. 12-13.

02 Zob. A. SzeprYCKI: Ze wspomnien..., s. 8.

503
s. 8.

504 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 91.

% Por. A. CamieLowskr: Do Heleny Modrzejewskiej. PAC, s. 77-80. W liscie odstania sie
serdeczny charakter wiezi miedzy Adamem a Helena: ,Droga Pani Heleno. [...] Wesolg

M. WitkiewiczowNa: Adam Chmielowski..., s. 3-11; A. Szeptycki: Ze wspomnien...,

nowineg tez posytam, wesota dla mnie i szczesliwa nad wszelki wyraz; wstapilem do
zakonu [...]. Znam duzo mysli Pani, znam Jej dobre serce dla mnie i szczera przyjazn,
wiem takze, ze dusza Pani jest jak harfa o ztotych strunach, ktérej zadna wzniosta melo-
dia nie jest obca — wiem dobrze to wszystko i dlatego sadze, ze Pani ucieszy sie moja
terazniejszg radoscig” (Ibidem, s. 77-78).

%6 Zob. J. MacuNiak: Duchowe przyjaznie sw. Brata Alberta. ,Zycie Duchowe” 1996,
nr 5, s. 75.

507 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 157-158.

% Por. A. CumieLowskr: Do Jézefa Chetmoriskiego. PAC, s. 73-77.
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wrazeniem®”®. Hrabia Wladystaw Zamoyski, wielki patriota, spolecznik, a zara-
zem wlasciciel ziem w Zakopanem, nazwat siebie w liScie do Brata Alberta jego
»serdecznie przywigzanym stuga”®'’. Zamoyski odwiedzal przytuliska Chmie-
lowskiego w Krakowie i pomagat mu w prowadzeniu ksiag zaktadu, w ktérym
ubodzy produkowali krzesta. Prawdopodobnie podczas jednego z ich spotkan
wykuta si¢ idea pustelni w gorach, na Kalatowkach®'. W 1898 i 1902 roku
powstaly tam dwa domy pustelnicze, osobno dla braci oraz sidstr, na tere-
nach udostepnionych przez hrabiego®2. Serdeczne relacje 1aczyty Brata Alberta
z hierarchami Kosciota i duchowienstwem, jak np. z kard. Albinem Dunajew-
skim, za ktoérego pozwoleniem otrzymat habit zakonny. Prowadzit z nim réw-
niez korespondencje®®. Jego poprosit tez o blogostawienstwo przed udaniem
sie¢ do ogrzewalni. Obldczyny pierwszych sidstr odbyly sie w patacu biskupim
kard. Dunajewskiego®*. ROwniez Andrzej Szeptycki, arcybiskup Lwowa, utrzy-
mywat bliskie kontakty ze $w. Albertem. Goscit u niego w Krakowie, w pustelni
w Zakopanem czy Werchracie. Na zyczenie Chmielowskiego abp Szeptycki pro-
wadzit rekolekcje dla braci w Kazimierzu®®. Na jego usilne prosby $w. Albert
dokonczyl malowanie obrazu Ecce Homo, ostatecznie ofiarujac go arcybisku-
powi’%. Do innych hierarchéw, bedacych w zyczliwym kontakcie z Bratem
Albertem, nalezeli m.in. kard. Jan Puzyna (1842-1911), do ktérego Chmielow-
ski zwykt chodzi¢ z zyczeniami $wigtecznymi, przynoszac, w formie upominku,
$wiezy, pachnacy zytni chleb®”, bp Anatol Nowak, ktory wystarat sie w Rzymie
0 pozwolenie na przechowywanie Najswietszego Sakramentu w kaplicy sidstr
na Kalatéwkach, a takze $w. bp Jozef Pelczar’*®. Waznym duchownym bedacym
w bliskiej relacji z Bratem Albertem byl ks. Czestaw Lewandowski, wieloletni
kierownik duchowy i pierwszy jego biograf, oraz o. Czestaw Bogdalski, bernar-
dyn, wspodtpracownik Chmielowskiego. Ten ostatni z zachwytem wypowiadat
sie 0o swoim przyjacielu Bracie Albercie, podkreslajac site jego prostoty i wraz-
liwosci, pozwalajacej mu podchodzi¢ z empatia do cierpiacych’”.

9 Zob. DBA, s. 245-249. Réwniez Listy Chmielowskiego do Lucjana Siemienskiego
obfituja w informacje wskazujace na serdeczne kontakty i zainteresowanie Adama
innymi (zob. PAC, s. 22-72).

10 W. Zamoyskr: Whadystaw Zamoyski do Brata Alberta. Paryz — 6. Quai d’Orléans 29
czerwca 1914. PAC, s. 305.

511 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 325-329.

512 Zob. A. Rézyck: Swiety Brat Albert..., s. 119.

B3 Por. A. CumieLowskr: Do ks. kard. Albina Dunajewskiego. PAC, s. 213-216.

*14 Zob. D. Synowiec: Bt. Brat Albert zatozyciel..., s. 49.

15 Zob. A. Szepryckr: Ze wspomniefi..., s. 8-10.

*16 Por. A. FaroN: Ecce homo. Historia obrazu. Krakéw 1998, s. 14-15.
°17 Zob. D. Synowiec: Bl. Brat Albert zatozyciel..., s. 49.

518 Zob. Ibidem.

519 Zob. R. Stwiec: Sw. Brat Albert..., s. 92.
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Przykladem waznej wiezi, ktéra przyczynila si¢ do rozwoju charyzmatu
albertyniskiego, byla relacja Brata Alberta z Maria Jablonska — bt. Bernardyna.
Obfita korespondencja z siostra stanowi wazny dowdd pelnego troski towarzy-
szenia w jej rozwoju oraz pokonywaniu duchowych przeszk6d™. Bernardyna
stala si¢ najwierniejszq duchowa cérka $w. Alberta, z ktéra dzielit sie swoim
mistycznym do$wiadczeniem i ktora stata sie wspolzalozycielka zeniskiej gatezi
zgromadzenia®'. Cata zachowana korespondencja Chmielowskiego z alberty-
nami i albertynkami dowodzi, jak wazny byt dla niego staty, serdeczny kon-
takt ze wspotpracownikami®®?. Sam fakt, ze mlodzi mezczyzni oraz kobiety szli
w jego slady, stajac si¢ jego wspdtpracownikami w stuzbie Bogu i najubozszym,
$wiadczy o jego umiejetnosci budowania glebokich relacji.

Zdolnos¢ Brata Alberta do kontaktéw opartych na zaangazowaniu i wspot-
czuciu stata sie szczegodlnie widoczna podczas stuzby wobec najubozszych.
Swiety dostrzegat wielkie znaczenie niesienia pomocy bezdomnym — zaspoka-
jania podstawowych do Zzycia potrzeb, a takze stwarzania im okazji do pracy
zarobkowej. Osobisty kontakt z najubozszymi miat pomdc im rozwingé wlasng
autonomie i inicjatywe™®. Dyspozycyjnos¢ wobec drugiego czlowieka, ktd-
rego nalezy traktowac ze wspolczuciem i szacunkiem, zawiera si¢ w stowach
$w. Alberta: ,Powinno sie by¢ jak chleb, ktory dla wszystkich lezy na stole,
z ktorego kazdy moze kes dla siebie ukroi¢ i nakarmi¢ sie, jesli jest gtodny”*.
Styl organizacji przytulisk, ktére zgodnie z zamystem swietego miata cechowac
rodzinna atmosfera serdecznosci i rado$ci, wskazywat na terapeutyczna role
tworzonych z podopiecznymi relacji’®.

Chmielowski traktowat bezdomnych na rowni ze soba, nie narzucajac im
wlasnego punktu widzenia. Przytuliska pozostawaly otwarte dla wszystkich
potrzebujacych, bez wzgledu na wyznanie czy narodowos¢**. Brat Albert pod-
chodzil do bezdomnych ze wspdtczuciem i wyrozumiatoscia, majac na uwadze

520 Zob. W. Kruz: Brat Albert. Adam Chmielowski..., s. 238; ]J. JorRDAN: Swi{:ty Brat
Albert..., s. 48-49.

21 Zob. J. MacuN1ak: Duchowe przyjaznie sw. Brata Alberta..., s. 78.

2 Por. A. CamieLowskr: Do s. Bernardyny 73 (7). PAC, s. 125; Ipem: Do s. Bernardyny
89 (23). PAC, s. 139-140; Ipem: Do s. Bernardyny 145 (79). PAC, s. 197.

3 Zob. A. CuMmIELOWSKL: Schroniska ubogich obstugiwane przez Braci i Siostry III-go
Zakonu 5—go Franciszka. PAC, s. 246. ,Inicjatywa zas i wolnos¢ osobista, rzeczy kazdemu
cztowiekowi najdrozsze, ktére wiec w dzialaniu dobroczynnym koniecznie uszanowac
trzeba — moga pozosta¢ w takim razie nienaruszone, owszem i pomimo nedznego poto-
zenia osoby ubogiego moga zosta¢ nietkniete” (Ibidem).

24 Cyt. za: ]. JorDAN: gwiety Brat Albert..., s. 37, M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc...,
s. 87; M. WINOWSKA: §wi¢ty Brat Albert. Opowiesc..., s. 166.

5 Zob. H. WeryNskr: Barwny Brat..., s. 12; C. LEwaNDowsKI: Brat Albert..., s. 54; DBA,
s. 208-209; S. SmoLENskr: Duchowos¢ blogostawionego Brata Alberta..., s. 135.

26 Zob. A. Pn1aczex: Bt Albert Chmielowski prekursorem..., s. 198.
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czesto niezawinione przyczyny ich negatywnego zachowania®”. Nie obcigzat
bezdomnych nadmiernymi wymaganiami, ktére moglyby przerasta¢ ich moz-
liwosci®®.

O rozlegtosci i jakosci serdecznych kontaktéw z ludzmi $wiadczg ostat-
nie chwile zycia $w. Alberta, a zwlaszcza jego uroczystosci pogrzebowe, ktdre
odbyly sie 28 grudnia 1916 roku. Brali w nich udziat zaréwno hierarchowie Kos-
ciota, duchowienstwo, profesorowie uniwersytetu, prezydent miasta Krakowa
Juliusz Leo z radnymi, jak i ubodzy z przytuliska, sieroty z zaktadu oraz rzesza
katolikow i przedstawiciele Zydéw529. Gazeta ,,Nowa Reforma” pisala wowczas:
»Jako cztowiek odznaczat si¢ §.p. Chmielowski wielka czystoscig duszy i stody-
cza charakteru. Cze$¢ jego pamieci”>.

Serdeczne kontakty z ludzmi, bedace kryterium dojrzatosci osobowoscio-
wej w modelu G.W. Allporta, z jednej strony stanowia naturalng predyspozy-
¢je Adama Chmielowskiego, ktéra utatwita mu zycie ewangelicznymi ideatami,
zwlaszcza w odniesieniu do przykazania mitosci blizniego i milosci wzajemne;.
Z drugiej strony glebia kontaktéw z innymi byla owocem wspdtpracy z taskg
Boza. Przemieniajaca wiez z Bogiem sprawila, ze relacje z innymi staty sie oka-
zja do dawania swiadectwa o Chrystusie. Serdeczne kontakty Brata Alberta
z ludzmi staly sie przez to pomostem torujacym im droge do wiezi z Bogiem>'.
Bogactwo relacji z ludzmi stanowi kryterium zarowno dojrzatosci zycia ducho-
wego Brata Alberta, jak i dojrzalosci jego osobowosci.

2.3.3. Dojrzatos¢ emocjonalna

Wirdd kryteriéw dojrzatosci osobowosciowej G.W. Allport wymienia poczu-
cie bezpieczenristwa emocjonalnego i samoakceptacje, czyli innymi stowy doj-
rzatos¢ emocjonalng. Wedtug amerykanskiego psychologa osobe dojrzalg cha-
rakteryzuje brak przesadnej reakcji na bodzce popedowe i sytuacje lekowe>2.
Zachowuje ona réwnowage miedzy sferami emocjonalng a poznawcza (racjo-

527 Por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 88-89.

8 Zob. W. Kruz: Brat Albert. Adam Chmielowski..., s. 178-179; por. S. SMOLENSKI:
Duchowos¢ blogostawionego Brata Alberta..., s. 132. Maria Witkiewiczowna zauwaza, ze
Chmielowski, odnoszac si¢ z wielkim szacunkiem do cztowieka, bardziej go podziwiat
niz krytykowat (zob. Eapem: Adam Chmielowski (Brat Albert). Krakéw 1933, s. 6). Por.
A. CamieLowskr: Luzna notatka. PAC, s. 285-286.

529 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 79-80.

0 Cyt. za: N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 385.

1 Chmielowski w swoich duchowych zapiskach odnotowal: ,Tak mi Panie Jezu
dopomoz. Pomndz site do kochania tylko Ciebie i wszystkich ludzi dla Ciebie” (IpEm:
Notatnik rekolekcyjny 1. PAC, s. 264-265).

2 Zob. P. Ores: Wprowadzenie do psychologii osobowodci..., s. 133.
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nalna), co pozwala na kontrole reakcji instynktownych>*. Osoba dojrzata emo-
cjonalnie posiada tolerancje na frustracje, dlatego sprawy codzienne nie wypro-
wadzaja jej z rownowagi, a stres i réznego typu rozczarowania traktuje jako
zjawiska wpisane w zycie. Czlowiek dojrzaly akceptuje porazki i stabosci bez
poczucia kleski. Nie wykazuje réwniez nastawienia obronnego wobec swiata
i ludzi, ale posiada wyksztatcone juz w dziecinstwie wtasne poczucie bezpie-
czenstwa®™. Nie oznacza to, ze osoba dojrzata zawsze jest spokojna, pogodna
i wesola. Jej nastréj moze czasowo by¢ pesymistyczny i depresyjny, jednak
wypracowana zdolno$¢ radzenia sobie ze swoimi stanami emocjonalnymi nie
prowadzi do impulsywnych zachowan ani nie staje si¢ powodem cierpienia
innych®.

Adam Chmielowski, pomimo bolesnych doswiadczen w mlodosci zwia-
zanych z czestymi zmianami miejsca zamieszkania, choroba czy strata rodzi-
cow, wydawal sie osoba, ktdra w miare dobrze radzita sobie ze znoszeniem
przezywanych rozczarowan. Pobyt jedenastoletniego Adama w szkole kadetow
w Petersburgu, cho¢ byl powodem tesknoty za domem, nie przeszkodzit mto-
demu uczniowi odnalez¢ si¢ w obcej rzeczywistosci, a nawet zdoby¢ pochwat
Za WzOorowa postawe ucznia®®.

Udziat Adama w powstaniu styczniowym dowodzi wypracowanego przez
niego jeszcze w domu rodzinnym poczucia bezpieczenstwa, stabilnosci emo-
cjonalnej oraz braku lekowego i obronnego nastawienia do rzeczywistosci.
Wszystko to mogto stanowi¢ wazny czynnik, ktéry pomdgt mu aktywnie zaan-
gazowac sie w walke zbrojng™’.

Ciagle niebezpieczenstwo zolnierskiego stylu zycia oraz gorycz pierwszych
porazek nie ostudzily patriotycznego zapatu Chmielowskiego, ktdry uczestni-
czyl w walce zbrojnej az do wypadku w bitwie pod Melchowem i amputa-
Gi nogi®®. Adam znalazt sie wowczas w nowej sytuacji zyciowej wynikajacej
zaréwno z kleski powstania, jak i wlasnego inwalidztwa. Do$wiadczenie cier-
pienia fizycznego i psychicznego, bedace kolejnym obcigzeniem dla jego psy-

3 Zob. B. Gova: Psicologia e vita spirituale..., s. 104-105.

3 Zob. P. Ores: Wprowadzenie do psychologii osobowodci..., s. 133.

5 Zob. W. ViaL: Psicologia e vita cristiana..., s. 116.

56 Zob. A. Rézyckr: gwiety Brat Albert..., s. 246; J. Zax-TarNowskr: Brat Albert...,
s. 9-10.

537 Zob. W. Kvruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 23-33. W 1905 r. Brat Albert
opowiedziat Wojciechowi Piotrowskiemu historie, ktéra dowodzi jego emocjonalnego
opanowania. Podczas jednej z potyczek powstariczych Adamowi grozito $miertelne nie-
bezpieczenstwo, kiedy to zaskoczony przez grupe kozakéw walczyt z nimi za pomoca
samej szabli. Zostal wéwczas szczesliwie uratowany przez Franciszka Piotrowskiego
(zob. A. OkonNska: Adam Chmielowski..., s. 28-29).

38 Zob. C.T. NiemczyNskr: Powstaniec. W: Kanonizacja Brata Alberta Adama Chmielow-
skiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. Misiniec. Krakow 1991, s. 170-172.
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chiki, nie wycofato go z aktywnego udziatu w zyciu®. Otrzymana nowa proteza
gutaperkowa potaczona z jego osobistym samozaparciem pozwolita mu w miare
swobodnie chodzi¢, a nawet tanczy¢ i jezdzi¢ na tyzwach®®. Alicja Okorniska
twierdzi, ze mocna budowa ciala oraz uprawiane od najmlodszych lat ¢wicze-
nia fizyczne pomogly mu w poradzeniu sobie z kalectwem®'!. Adam Grzymata-
-Siedlecki (1876-1967), krytyk literacki i rezyser, na tamach , Kuriera Warszaw-
skiego” stwierdza: ,Wobec kalectwa przyjat Chmielowski postawe racjonalnego
heroizmu: trudnosci pokonywat wytrwale i z uporem, a przeszkody nie do
przezwyciezenia omijal z pogoda i jakby bez poczucia krzywdy”>*.

Po6zniejszy okres studiow w Monachium wypelniony intensywna pracg row-
niez wymagat od Adama znoszenia niedogodnosci i zmagania si¢ z réznymi
rozczarowaniami. W korespondencji do Siemieniskiego pisat wowczas: ,,Ze mna
stara historia, rysuje do czwartej w Akademii, a potem siedze w domu i czytam.
Zresztg stracitem bardzo na wesolosci i swobodzie, boje sig¢ o siebie ze wzgledu
na moje wyszukane gusta”>*. Chmielowski jest Swiadom zmian swojego samo-
poczucia, ktére mogly wynika¢ zaréwno z przemeczenia, silnego przecigzenia
psychicznego, jak i dolegliwosci fizycznych. Wydaje sie jednak, Zze nie stracit
przy tym zdrowego rozsadku, za pomoca ktérego probuje kontrolowaé swoja
rozbudowang emocjonalnosc¢™.

Okres studiéw w Akademii Sztuk Pieknych oraz pdzniejsze lata zwigzane ze
wstapieniem do nowicjatu jezuitéw, a takze pobytem w szpitalu psychiatrycz-
nym wskazuja raczej na labilno$¢ uczuciowa Adama, pewien brak akceptacji
siebie oraz pierwsze symptomy rozwijajacej sie u niego melancholii®*® niz na
integracje w sferze emocji. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze wydarzenia te stano-
wig ograniczony w czasie epizod. Po ustgpieniu ciezkiego kryzysu stan ten juz
nigdy sie nie powtoérzyt. Wydaje sie tez, ze nie zostawit gltebszych negatywnych
$ladow w osobowosci $w. Alberta>*.

O ile okres przed duchowa transformacja zawiera argumenty ,za” i , prze-
ciw” dojrzatosci emocjonalnej Chmielowskiego, o tyle spojrzenie na niego jako
na zakonnika w dojrzatej fazie zycia dostarcza istotnych przestanek, wskazuja-
cych na stabilnos¢ jego uczuciowosci. Sam fakt zaangazowania sie w postuge
ubogim, niosaca ze soba szereg niebezpieczenstw i obciazen dla psychiki oraz
zdrowia fizycznego, zwiazanych z koniecznoscia statego przebywania z oso-

59 Zob. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 91-95.
50 Zob. A. Okoxska: Adam Chmielowski..., s. 51.
%1 Zob. Ibidem.
2 Cyt. za: Z. RyN: Przed majestatem..., s. 205.
3 A. Cumierowskr: Do Lucjana Siemieniskiego, Miinchen, dnia 30-5m. PAC, s. 57.
4 W liScie do Siemienskiego Adam Chmielowski pisal: ,Pracuje krwawo” (IpEm: Do
Lucjana Siemienskiego [Reichenhall, lato 1873]. PAC, s. 69).
55 Por. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Portret..., s. 102-103.

%6 Zob. M. Kaczmarzyk: Sprawa Kulparkowa..., s. 3.
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bami zdemoralizowanymi®, stanowi argument potwierdzajacy wysoka umie-
jetno$¢ znoszenia frustracji przez Brata Alberta. Doswiadczane niezrozumienie
ze strony czesci spoteczenstwa nie przeszkodzito mu w realizacji dzieta Bozego
oraz nie wyprowadzito go z réwnowagi®®.

Organizacja przytulisk oraz zycia wspdlnotowego w obrebie zgromadzen
albertynéw i albertynek wymagata od Chmielowskiego duzej wytrzymatosci.
Gdy powstawala coraz wigksza liczba przytulisk i pustelni, znajdowat si¢ nie-
ustannie w podrdézy*”. Odwiedzal zalozone przez siebie domy i prowadzit
z bra¢mi oraz siostrami korespondencje, czesto pracujac do pdznych godzin
nocnych®’. W jednym z listow do bt. Bernardyny pisal: ,Powrdcitem ze Sta-
nistawowa, domu dla Sidstr nie bedzie, tylko zapewne dla Braci przytulisko.
Jutro, w poniedziatek, chce jecha¢ do Werchraty, do Prusia, potem do Tarnowa,
w piatek albo w sobote spodziewam si¢ by¢ w Krakowie”*!.

Brat Albert pozostaje swiadomy niedogodnosci zwiazanych z postuga mito-
sierdzia, mimo tego nie zniecheca sie¢ i nie unika zadan, ktére przed soba posta-
wil. W liscie do Marii z Klopotowskich pisal: ,Miewamy tu niekiedy potoze-
nie pozornie bez wyjscia — i to bardzo czesto, jednak jakos$ zyjemy i bracia,
i ubodzy”>?2. Poczucie bezpieczenstwa i rzeczywistego wsparcia odnajdywat
w zawierzeniu Bozej Opatrznosci®®. Przeszkoda w dalszej postudze stata sie
choroba nowotworowa, ktdra ostatecznie catkowicie uniemozliwila mu funk-
cjonowanie, jednak nie ostudzila jego duchowego zapatu®*.

Magdalena Kaczmarzyk odnotowuje, ze Brat Albert potrafit odnosi¢ sie do
najubozszych z ,cierpliwoscia, wyrozumiatoscia i szacunkiem. [...] Niewiele

7 Zob. Z. RyN: Przed majestatem..., s. 207; T. ZYCHIEWICZ: Brat Albert..., s. 84.
8 Porazki zdawaty si¢ stanowi¢ dla niego wyzwanie, ktéremu trzeba bylo spro-
sta¢. Przykladem byto niezrozumienie ze strony zakonéw franciszkanskich. W Krakowie
pojawialy sie glosy przeciwne powstawaniu przytulisk. Przyktadowo w 1900 r. ,Gtos
Narodu” pisze, ze dzieto Brata Alberta to , posrednie popieranie prézniactwa i widcze-
gostwa” (cyt. za: M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 72). Tadeusz Zychiewicz zauwaza:
»+Kapucyni i franciszkanie raczej nie lubili Chmielowskiego. Uwazano go za demagoga,
ktéry nazbyt serio i dostownie traktuje pierwotna regule Sw. Franciszka. Bo tez i Chmie-
lowski ze swej strony do$¢ niedwuznacznie dawat do poznania, ze jego zdaniem zakony
zebrzace zdradzity regute Biedaczyny” (Ibidem, s. 81).

9 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 70; A. CamieLowskr: Do s. Bernardyny
120 (54). PAC, s. 173-175.

%0 Zob. PAC, s. 99-210; A. Camierowskr: Do Marii z Klopotowskich. PAC, s. 91-93;
M. Turwip: Leon Wyczétkowski o Bracie Albercie..., s. 61-64.

1 A. Camierowskr: Do s. Bernardyny 71 (5). PAC, s. 124. Por. Ipem: Do s. Bernardyny
127 (61). PAC, s. 184; Ipem: Do s. Bernardyny 128 (62). PAC, s. 184-185.

2 Ipem: Do Marii z Klopotowskich. PAC, s. 91-93.

%3 Zob. Ibidem, s. 92.

%4 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 76-77.
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upominal, raczej czekal cierpliwie i dobrocia zdobywat zaufanie tych zgorzk-
niatych istot”**. Panowanie nad impulsami oraz adekwatnos$¢ reakcji Chmielow-
skiego na ludzkie zachowanie zdaje sie potwierdza¢ nie tylko jego nieobronne
i pozbawione leku nastawienie wobec innych, co przede wszystkim prospo-
leczne i pelne wspdtczucia wobec nich zrozumienie.

Swiety Albert potrafit dziata¢ kojaco na ludzi wzburzonych emocjonalnie.
W pierwszej kolejnosci wytrzymywat cierpliwie ich impulsywne reakgcje, by
nastepnie, po opadnieciu ich emocji, stara¢ si¢ odpowiednio z nimi rozma-
wia¢®*. Czestaw Lewandowski jako dowod na cierpliwo$¢ i opanowanie Brata
Alberta przytacza historie awantury, ktérg wywotat rzemieslnik wykonujacy
zlecenie w jednym z przytulisk. Obrzucit on obelgami wszystkich obecnych,
w tym Brata Alberta, ktory spokojnie przeczekal, az czlowiek ten da upust
swoim emocjom, by nastepnie rzeczowo mu wyttumaczy¢, co jest do zrobienia.
Ow rzemieélnik urzeczony opanowaniem Chmielowskiego do korica wykony-
wanej pracy zachowat takt i tagodnos$¢®’. Brat Albert, cho¢ peten wyrozumia-
losci i pogody ducha, przezywal mimo wszystko rozterki, ktére negatywnie
wplywaly na jego samopoczucie. Zdaje sig, ze zawsze szukat w tych sytuacjach
zarowno woli Bozej, jak i rozumowych argumentdw, pozwalajacych spojrze¢ na
problem z dystansu®®.

Waznym obszarem, w ktérym wyraznie odstania sie¢ dojrzatos¢ emocjonalna
Chmielowskiego, sa podejmowanie przez niego praktyki religijne, w ktorych
$wiety, nie rezygnujac z wymagan zycia duchowego, zwracal uwage na roz-
tropno$¢ i umiar. W liscie do s. Bernardyny pisat w 1900 roku: ,Zdaje mi sig, ze
mozna troche nosi¢ wilosiennice, a i dyscypliny tez troche, jednak trzeba uwazac,
czy to albo tamto nie zanadto dziala na nerwy, a kiedy sie troszke sprobuje
i ustali wiele i kiedy tego i tamtego, trzeba Ojcu spowiednikowi opowiedzie¢,
ale na modlitwe trzeba czas naznaczy¢ i nigdy nie uchybiac [...] chybaby co$

55 Ibidem, s. 88. Por. C. LEwaNDOwsk1: Brat Albert..., s. 134.

%6 Zob. Ibidem, s. 134-136.

%7 Zob. Ibidem, s. 134-135.

8 W jednym z listow dzielit sie trudno$ciami zwigzanymi z relacjq z siostra Teresa
Orlo$. Prébujac racjonalnie spojrze¢ na problem, szukat dodatkowej rady u bt. Bernar-
dyny: ,Wszedzie i wszystkie zdaje sie Siostrzyczki spokojne. [...] A na Terenie juz mi
nie staje rozumu, moze gdybym z nig dluzej porozmawiat, to by co pomogto [...]. Niby
dos¢ rozsadnie ze mng mowila, ale na odjezdnym zdaje sie, Zze znowu zrobito sie co$
jakos, moze dlatego, Zze z tamtymi siostrami rozmawiatem a nie z nia, bo juz nie bylo
czasu [...]. Jutro chce jechad, jezeli zdaze na Zagorajszczyzne [...] trzeba koniecznie co$
zrobi¢ z tym wariatem Teresg, zanim z tych stron wyjade, dlatego niech Dynka zaraz
napisze co mysli, zeby zrobi¢ i co radzi” (A. CumieLowskr: Do s. Bernardyny 120 (54).
PAC, s. 174-175). Teresa Orlos, ktora M. Kaczmarzyk opisuje jako ,inteligentna, ale
zmanierowang’, pomagala Bratu Albertowi w organizacyjnych sprawach dotyczacych
zgromadzen (zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 69).
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przeszkodzito wazniejszego, w takim razie t¢ sprawe ofiarowac¢ Panu Jezusowi
zamiast modlitwy i przej$¢ do innych zaje¢, albo sie do naznaczonego czasu
pomodli¢ [...]. Ale o swojej godzinie trzeba is¢ spac”>”.

Brat Albert, majac za sobg osobiste doswiadczenie zmagania si¢ z trudnymi
emocjami, jest $wiadomy znaczenia tej dynamicznej sfery osobowosci. Kon-
stanty Michalski przytacza historie, w ktdrej jeden z braci, proszac sw. Alberta
o pozwolenie na palenie papierosow, ustyszat: ,Niech brat pali, bo z nerwami
trudno walczy¢”>®. Chmielowski zaznaczyl przy tym, ze sam w nowicjacie
u jezuitéw prébowal walczy¢ z nerwami, ale mu sie nie udato™.

W swoich notatkach rekolekcyjnych $w. Albert podjat refleksje nad ludzka
naturg, w ktéra wpisane jest cierpienie, konfrontujace cztowieka z doswiad-
czeniem goryczy i bezradnosci. Brat Albert widzi gleboki sens przezywanych
trudnych do$wiadczen, ktére stanowia okazje do zjednoczenia z Chrystusem
i odpowiedzi na Jego mitos¢>?. W Zapiskach rekolekcyjnych 1I podkreslil koniecz-
nos¢ systematycznej pracy nad soba i wyrzeczenia, bedacego obumieraniem dla
siebie, ktére wymaga opanowania nieuporzadkowanych namietnosci®®. Takie
spojrzenie na zycie duchowe nie jest dla sw. Alberta przejawem przelotnego
sentymentu, ale wynikiem dziatania wtadz rozumu oraz woli, ktére cho¢ biora
pod uwage poruszenia w sferze emocjonalnej, pozostaja od niej niezalezne®*.

Poczucie bezpieczenistwa emocjonalnego i samoakceptacja rozumiane jako
dojrzatos¢ emocjonalna, ktdre charakteryzowaly sw. Alberta, wplynely oddolnie
na ksztalt wszystkich wymiaréw jego zycia duchowego. Odnosi si¢ to szcze-
gblnie do wymiaru contemplatio, ktérego rozwdj wymaga zachowania wytrwa-
osci, cierpliwosci oraz wyrzeczenia, a takze wymiaru actio, w ktorym kontakt

9 A. Camierowskr: Do s. Bernardyny 70 (4). PAC, s. 122.
%0 Cyt. za: K. MicHALskr: Brat Albert..., s. 45.

51 Zob. Ibidem.

%2 ,Czy zmieni¢ nature, zeby to co przykre bylo mite, pocieszajace, to co smutne
przyjemne, co przykre duszy i cialu. Nie. Znajdowa¢ pocieche uczuciowa w cierpieniu
ciata i duszy jest to cud, ktéry Pan Boég niekiedy sprawial dla okazania swej obecnosci
w pokusach i meczenstwach, ale nie prawo. Mito$¢ krzyza nie jest czula. [...] Mitos¢
krzyza opiera sie na checi podobienstwa z Chrystusem, na zgadzaniu si¢ z Jego wola”
(A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny 1. PAC, s. 273).

%3 Drzewo do wyciecia — nedza — Pan Jezus chce si¢ zmitowac. Nie tra¢ Bracie
nadziei postapienia w duch[owym)] Zyciu, oto jeszcze czas i godzina po temu. By¢ wier-
nym w modlitwie. Zgrzeszy¢ powszednio — lepiej $mieré. Zda¢ sie na Boga catkowi-
cie — upokorzy¢ sie. Uczy¢ sie umiera¢ — umiera¢ codziennie” (A. CumieLowskr: Notatnik
rekolekcyjny 1. PAC, s. 255).

%4 Modlitwa nie zalezy na uczuciach i na tzach, ale na sile woli w uzyskaniu woli
Boskiej” (IpEm: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 274). Wedlug K. Michalskiego $w. Albert
»[...] wymagal od siebie wiele az do drobiazgéw, w ktérych najjasniej wypowiada sie
wewnetrzny powsciag” (K. MicuaLskr: Brat Albert..., s. 111).
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z ludzmi gteboko zranionymi i zdemoralizowanymi zaktadat umiejetnos¢ odna-
lezienia si¢ w trudnych warunkach. Stabilno$¢ emocjonalna w dojrzalej fazie
zycia $w. Alberta stanowi przede wszystkim efekt wspolpracy z taska Boza,
ktora sprawila, ze naturalne dazenia i poruszenia, jakimi sg uczucia, zostaty
przeksztatcone w sprawnosci moralne®®.

2.3.4. Dystans do siebie i Swiata

Wsrdd cech charakteryzujacych dojrzalos¢ osobowosciowa G.W. Allport
wymienia rowniez realizm oraz zdolno$¢ do obiektywizacji samego siebie, ktdre
nazywa ,droga oderwania sie i wgladu”*®. Realizm oznacza zdrowy rozsadek
i umiar, pozwalajacy czlowiekowi patrze¢ na zycie we wilasciwych proporcjach,
bez tendencji do przesady. Realizm zaklada takze umiejetnos¢ postugiwania sie
wyobraznia, ktdra nie jest ucieczka w obronne fantazje®”. Obiektywizacja opi-
suje zdolnos¢ do refleksyjnosci oraz wgladu we wilasne zycie*®. Cztowiek doj-
rzaty dysponuje zdolnoscia rozumienia samego siebie oraz Swiadomoscia swojej
motywagji. Posiada rowniez poczucie humoru, potrafi z dystansem spojrze¢ na
samego siebie i swiat® oraz cieszy sie codziennym zyciem, zachowujac pozy-
tywny stosunek do siebie samego i bliskich mu o0séb ,[...] przy jednoczesnym
dostrzeganiu u siebie i innych niekonsekwencji i absurdow”>".

Brat Albert jako zakonnik zwykt wspomina¢ swoja mitodos¢™'. Niektore
gawedy jego autorstwa, spisane przez stuchaczy, oddaja charakterystyczny dla
niego dystans do siebie oraz wydarzen z przesztosci. W jednej z takich historii
Chmielowski opowiadat, jak bedac czternastoletnim chlopakiem, pierwszy raz

%> Por. KKK 1767-1768.

%6 G.W. ArLrorT: Osobowos¢ i religia..., s. 140. Realizm i obiektywizacje samego siebie
potraktowano lacznie ze wzgledu na ich cechy wspdlne. Oba kryteria dotycza dystansu
do siebie i $wiata, oznaczajacego zdolnos¢ , testowania rzeczywisto$ci” (ang. reality test-
ing), pozwalajaca jednostce odrdzniac to, co odnosi sie do swiata zewnetrznego (real-
nego) od tego, co stanowi jej $wiat intrapsychiczny. Im bardziej zaburzona osobowosc,
tym wieksza trudnos¢ lub brak zdolnosci do réznicowania swiata mysli i wyobrazen od
$wiata rzeczywistego (zob. A.M. CoLman: A Dictionary of Psychology. Oxford University
Press. New York 2009, s. 640).

%7 Zob. P. OLeS: Wprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 133.

%8 Zob. G.W. Arrrort: Osobowosc i religia..., s. 140.

9 Zob. W. ViaL: Psicologia e vita cristiana..., s. 117.

0 P. OvreS: Wprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 133.

1 Zob. C. Bozowska: Ze wspomnien o Bracie Albercie. ,Caritas” 1957, nr 6, s. 15.
Autorka pisze: , Przepadalismy za opowiesciami brata Alberta z jego $wieckich czasow
i przy jego odwiedzinach staralimy sie go naprowadza¢ na wspomnienia mlodosci”
(Ibidem).
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wyruszyt na mysliwskie fowy*2 Po powrocie z polowania okazalo sig, ze kuro-
patwa, ktdéra ustrzelil, wzbudzita osobliwy usmiech u jego krewnych. Adam
zorientowat sie dopiero podczas kolagji, co si¢ wydarzylo. Probujac zjes¢ kawa-
lek upieczonego ptaka, osobiScie si¢ przekonal, Ze jest niejadalny. Gawede te
koniczy $w. Albert stowami: ,Tak, ta kuropatwa ustrzelona na drzewie, to byt
prosty dudek! A ja bylem drugim dudkiem”?. W opowiesci swigtego widac
dystans wobec swoich dawnych mtodzieniczych wyczynéw. W podobnym tonie,
pozbawionym tendencji do tuszowania mniej przyzwoitych zachowan, utrzy-
mana jest historia opowiedziana przez Brata Alberta w 1905 roku w Zako-
panem™*. W gawedzie tej wspominal, jak razem z Franciszkiem Piotrowskim
byt eskortowany przez austriackie wojska do twierdzy otomunieckiej. Podczas
postoju natkneli sie¢ na wegierskich huzaréw">. Rzecz skoniczyta sie wspdlnym
biesiadowaniem. Brat Albert rozpamietywal: ,Kazali [...] przynies¢ duzo wina
i sprowadzili cyganiska kapele. I tak my wtedy, huzary i nasza eskorta razem,
urzneliSmy sie, Zzesmy spali tam, gdzie kto spadt ze stotka. Pilismy zdrowie
Polski i Wegier. Byly wspominki o serdecznych stosunkach polsko-wegierskich,
no i naturalnie o koniach i o panienkach. Na drugi dzien wytrzezwiona eskorta
zaprowadzita nas do Olomunca”>.

Barwnie opowiedziane przez Brata Alberta wspomnienie z bitwy pod Met-
chowem, podczas ktorej zostat ciezko ranny i ukryty w wiejskiej chacie, réwniez
obfituje w szczegdty, w ktorych $wiety przyznaje sie do swojej mlodzienczej
lekkomys$lnosci oraz fascynacji bohaterska i poetycka strong walki o niepodle-
glos¢, w ktorej zabraklo miejsca, by zadbac¢ o wlasne zbawienie”. Rezerwe do

72 Zob. EApEM: Ze wspomnient o Bracie Albercie. ,Caritas” 1957, nr 5, s. 29.

7 EADEM: Ze wspomnieni o Bracie Albercie, ,,Caritas” 1957, nr 6, s. 14. Brat Albert opo-
wiadat: ,Podejmuje sam ptaka, wspanialy, ma pyszny grzebien na gltowie, widocznie
kogut! Dobrze zziajany wracam do domu. [...] Gram doskonale role pewnego siebie
bohatera” (Ibidem). Kuropatwe zgodnie ze zwyczajem mysliwskim przyrzadzono oraz
podano na wieczerze. Brat Albert konkludowat: ,, Dziwnie niemita ma won ta kuropatwa
i jest tak twarda jak Zelazo; nie moge jej przekroi¢, gdy ostatecznie wsuwam pierwszy
kes do ust, wszyscy w koto stotu zaczynaja klaska¢ w rece z okrzykiem: «Du! du! du!
dudek!»” (Ibidem, s. 15).

74 Zob. A. OxonNska: Adam Chmielowski..., s. 30-31.

> Brat Albert wspominatl: ,Jak zobaczyli, ze my nie ulomki, tylko gwardyjskie
chtopy, zaczeli nas zaraz namawia¢ do siebie, do huzarskiego regimentu. Frankowi oczy
sie zaswiecity na widok czerwonych portek, zlotem szamerowanych attyli i kit u czakéw.
Ja w te pedy do niego: — Franek, bdj sie Boga, przeciez my polskie Zolnierze, za Polske
nam sie¢ bi¢ i za nig zgina¢. Przecie dla czerwonych portek matki nie zdradzisz. Ponie-
waz oficerowi huzarscy byli dobrymi, honorowymi Zotnierzami, racje nasze zrozumieli
i dali nam spokdj” (cyt. za: Ibidem).

76 Tbidem.

577 Zob. S. LartosiNskr: Adam Chmielowski..., s. 78-80.
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tych wydarzen wyrazaja jego wilasne stowa na temat dwczesnego zachowania:
,Jaki tez Bég cierpliwy na glupote ludzka!”>",

Czestaw Lewandowski odnotowuje kilka przyktadéw, w ktérych Chmie-
lowski okazywal daleko idacy dystans do siebie i innych. Pewnego razu na
przejezdzajacego przez ulice Krakowa swoim woézkiem Brata Alberta rzucit sie
pewien woznica. Zaczat oktadaé go batem. Z pomoca Chmielowskiemu ruszy?t
jego towarzysz, ktdry wyrwal woznicy bicz i zamierzal go pobic. Brat Albert
powstrzymal go, méwiac: ,Daj spokdj. [...] Takis$ predki! Widac, ze mato jeszcze
Bratu zimnej wody za koinierz nalano”*”. Biograf przywotuje réwniez historie
z krakowskim ulicznikiem, ktéry uderzyt Brata Alberta kamieniem, na co ten,
rozesmiawszy si¢, odpowiedzial: ,To mu sie udato”>®.

Jan Skotnicki wspomina, jak $w. Albert na kilka miesiecy przed $miercia
chciat jeszcze raz spojrzec¢ na swoje obrazy. W tym celu poprosit jednego z braci,
by przyniést mu ze strychu domu zwiniete w rulon malowidia. Niestety nic
tam nie znaleziono. Jeden z braci przyznat si¢ wowczas, ze kiedy brakowato
opatu, spalil obrazy z poddasza®'. Wedlug Skotnickiego , Brat Albert ze tzami
w oczach przytulit do swej piersi przerazonego swym czynem brata, mowiac
mu: «Oj, prostaku, prostaku, nie wiedziates, co$ uczynit. Idz w spokoju, bieda-
czyno, i modl sie za mnie”>®2.

Waznym aspektem dystansu wobec siebie oraz swiata jest poczucie humoru,
a takze umiejetno$¢ $miania sie z samego siebie®®. Bernard Smyrak zauwaza,
ze u $w. Alberta w parze z duchem wyrzeczenia i radykalnym ubdstwem
szty rownowaga, spokdj i wesotos¢®. Chmielowski juz jako mlody powsta-
niec potrafil swoim zachowaniem rozweseli¢ towarzyszy®®. Charakterystyczny
humorystyczny sposéb moéowienia Brata Alberta byl wyraznie dostrzegany przez
otoczenie®¢. Stanistawowa Tarnowska pisze: ,Nieraz, przy nim i z nim, przy-
szto si¢ usmiac serdecznie z przygdd i zapatrywan jego nocnych gosci, z jego
zachodow i nawet zawoddéw, czy przy kwestach, czy pomiedzy honorationes
roznych kategoryj”>.

78 Cyt. za: A. OxkoNska: Adam Chmielowski..., s. 41-43.

59 C. LEwaNnpowskr: Brat Albert..., s. 134.

%0 Jbidem.

1 Zob. J. SkoTNIckr: Przy sztalugach..., s. 100.

%2 Tbidem. Por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 94. Jackowi Malczewskiemu
(1854-1929), ktdry chciat zosta¢ albertynem, Brat Albert odpowiedziat: ,Nie przyjme cie,
bo ty Jacku jeste$ taki esteta, ze chcesz pewno w trumnie tadnie wyglada¢ w kapturze”
(M. JaNoszanka: Wielki tercjarz. Moje wspomnienia o Jacku Malczewskim. Poznan 1931, s. 69).

3 Zob. V. ViaL: Psicologia e vita cristiana..., s. 117.

%4 Zob. DBA, s. 139.

5 Zob. A. Rozyckr: Swiety Brat Albert..., s. 126.

%6 Zob. C. LEwaNDOWSKI: Brat Albert..., s. 136.

%7 S. Tarnowska: Wspomnienie..., s. 66.
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W korespondencji sw. Alberta wyraznie dostrzega si¢ zaréwno umiejet-
nos¢ realistycznego patrzenia na swiat, jak i humor. W bogato ilustrowanym
liscie do Jézefy Krzyzanowskiej pisal: ,Do Balina przez Orenin, gdzie popas
na swiezym powietrzu, sg i buteczki z doskonalym piwem w dodatku [...].
Wreszcie goscinne progi zapadtego dworku przyjmujg strudzonych. Nastepuja
miliardy caluséw z towarzystwem herbaty z olbrzymiego samowara i nieprzeli-
czonych papieroséw — a co za tym idzie, gaweda ciagnie sie¢ w nieskoriczonosc.
I cho¢ adiutant chrapie szczesliwie na kanapie, to panie jednak pomimo Ze pieja
koguty, niezmordowanie batakajg o tych rzeczach i o jeszcze innych, siedzac na
16zku. [...] Wszystkie te zdarzenia, podrdze i osobliwosci sg spisane i naryso-
wane pilnie i wiernie przez naocznego swiadka Adama Chmielowskiego mala-
rza — ku zabawie, nauce i zbudowaniu jego siostry Pani J6zi Krzyzanowskiej”>%.

O realistycznym spojrzeniu na swiat — ktore zgodnie z koncepcja G.W. All-
porta przejawia si¢ w adaptacyjnym sposobie zmagania si¢ z przeszkodami,
umiejetnoscia dawania innym wsparcia oraz dostrzegania niekonsekwencji
i absurdow™ — swiadczy korespondencja Brata Alberta z bt. Bernardyna. W jed-
nym z listéw Chmielowski zachecat siostre, by pomimo skrupuléw nie znieche-
cata sig, nie opuszczata przystepowania do Komunii Swietej, prébujac ttumaczy¢
watpliwosci na swojg korzys¢™. Na koncu tego listu umiescit humorystyczny
obrazek z matym rogatym diablem, ktéry trzyma w reku napis: ,Szkruputy”**..
Korespondencja z bt. Bernardyna dowodzi réwniez jego umiejetnosci czerpania
radosci z prozy codzienno$ci, stanowiacej takze okazje do refleksji nad gtebo-
kimi sprawami wiary>?.

Realizm w spojrzeniu na siebie i swiat, dzieki ktéremu Brat Albert ujmo-
wal problemy we wilasciwych proporcjach, szukajac adaptacyjnych sposobéw
zaradzenia im, odstania si¢ szczegdlnie w jego dzialalnosci charytatywnej™:.
W Sprawozdaniu Braci IIl Zakonu Sw. Franciszka z ich dorocznej postugi ubogim na
Kazimierzu (za rok 1889) Chmielowski pozostawit rzetelng relacje z dziatalnosci

#8 A. CumieLowskr: Do Jézefy Krzyzanowskiej [Ok. 1883]. PAC, s. 81. O poczuciu
humoru swiadcza réwniez inne listy: ,Niech nam Matka Dynka dlugie lata Zyje, poki
komar z morza wody nie wypije” (Ipem: Do s. Bernardyny 135 (69). PAC, s. 189).

9 Zob. P. OLeS: Wprowadzenie do psychologii osobowosci..., s. 133.

0 Por. A. CumieLowskr: Do s. Bernardyny 151 (85). PAC, s. 200-201.

1 Tbidem, s. 201.

2 Por. IpEm: Do s. Bernardyny 134 (68). PAC, s. 189. W niniejszym liscie sw. Albert
pisat: ,,O leczeniu gadka pomdéwimy jutro, niech Dynka przyjdzie. Ja wcale z domu
nie wychodze z powodu tej biedy z Zotadkiem. A na te wszystkie duchowe wrazenia
sprzeczne i przykre nie trzeba nic zwaza¢, bo by sie diabet cieszyt, Zeby mégt Dynke
zasmucic¢ i zmiesza¢. Dynka nie ma zadnego rozsadnego powodu do niepokoju, powinna
by¢ bezpieczna na tonie Miltosci Pana Jezusowej” (Ibidem). ,,Gadek” to imie oswojonej
wiewiorki, ktéra znajdowata sie w celi s. Bernardyny (zob. Ibidem).

% Zob. M. Tatar: Od duszy artysty..., s. 122.
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ogrzewalni®*. Pisal w nim o spotecznym zagrozeniu, jakim moga by¢ pozosta-
wieni bez opieki bezdomni. Wskazat przy tym na praktyczne rozwigzanie tej
kwestii. Lekarstwem na bezdomnos¢ jest system przytulisk, ktére pozwalaja na
pelna resocjalizacje najubozszych. Brat Albert zostawil w sprawozdaniu kon-
kretne dane statystyczne, ktére dowodza roli jego przytuliska w zmniejszeniu
sig liczby przestepczych zachowan w miescie®.

Zdolnos¢ Brata Alberta do obiektywizacji samego siebie rozumianej jako
refleksyjnosc i wglad w siebie jest widoczna w jego zapiskach rekolekcyjnych.
Chmielowski ma $wiadomos$¢ zaréwno tego, co udato mu sie osiagna¢ w pracy
nad sobg, jak i swoich niedociagniec¢: ,Wszystko zdawac na Opatrznos¢. Jeszcze
nie wszystko wykonalem. Siostry — gazety — picie — tabaka. Zaniedbanie ¢wi-
czen, apatia. Lenistwo, brak wiary, nadziei, milosci. [...] Nie mysle o Bogu, tylko
o sprawach i ludziach. Omdlenie, apatia”>*. Realistyczne spojrzenie na wtasna
nedze nie prowadzi Brata Alberta do utraty nadziei, ale stanowi wyzwanie do
wspotpracy z taskg. W zapiskach rekolekcyjnych zachecal samego siebie do
wytrwatosci: , Pan Jezus sprawy zatatwia. [...] Nie tra¢ bracie nadziei postapie-
nia w duch[owym] Zyciu, oto jeszcze czas i godzina ku temu”>”.

Realizm w postrzeganiu rzeczywisto$ci oraz dystans do siebie i Swiata rozu-
miany jako refleksyjnos¢, wglad w siebie i poczucie humoru, podobnie jak pozo-
state kryteria osobowosci w fazie dojrzalej, odegraly znaczaca role w ksztatto-
waniu sylwetki duchowej Brata Alberta. Dotyczy to tak relacji sw. Alberta do
samego siebie — pozytywnej akceptacji wlasnej kondycji ludzkiej, jej mocnych
i stabych stron, jak rowniez relacji do $wiata oraz ludzi — zgody na okoliczno-
Sci, ktére stanowily czes¢ Bozego planu wobec niego. Realizm, a takze dystans
wobec siebie i swiata, bedacy rowniez owocem wytrwatego wysitku ducho-
wego $w. Alberta, staly sie okazja do dawania bardziej skutecznego $wiade-
ctwa o Ewangelii.

4 Por. A. CamieLowskr: Sprawozdanie Braci Il Zakonu Sw. Franciszka z ich dorocznej
postugi ubogim na Kazimierzu (za rok 1889). PAC, s. 237-239.

% Zob. Ibidem, s. 239. Por. Ipem: Do ks. kard. Albina Dunajewskiego. PAC, s. 213-214.

% A. CumieLowskr: Notatnik rekolekcyjny 1. PAC, s. 257. Podobnie w innym miejscu:
,Akty woli tatwe — medytacja trudna czy lenistwo czy brak zwyczaju” (Ibidem, s. 254).

¥7 Ibidem, s. 255. Podobnie w innym miejscu: ,Badz wola Twoja. Zwyczaj za duzo
moéwié — male przywigzanie, ktérego sie nie chcemy pozby¢ catkowicie, do osoby, ubra-
nia, ksigzki, celki, gatunek zywnosci, albo male wynalazki dla zadowolenia swojej zmy-
sfowosci, w szukaniu nowinek, ciekawe stucha¢ rozmowy. Powtarzane upadki w jedna
z tych niedoskonalosci albo w podobne przeszkadzaja postepowi w cnocie wiecej, ani-
zeli mnéstwo stabosci nawet cigzszych [...] Nie postepowac przez ciaglte zwyciestwa nad
sobg znaczy cofac sie” (A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 276).
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2.3.5. Duchowos¢

Wedlug G.W. Allporta osoba dojrzata posiada zawsze ,jednoczaca filozofie
zycia”**, ktérej charakter wyraza sie w jasnym okresleniu celu osobistych dazen.
Cztowiek dojrzaly posiada jaki$ powazny motyw, ktéry integruje wszystkie jego
aktywnosci, nadajac sens i harmonie temu, co robi, bez uprzedzen i stereoty-
pow w relacji do swiata®”. Osoba dojrzala ,[...] kieruje sie wybrana orientacja
warto$ciujaca: teoretyczna (prawda), spoleczna (mitosc), estetyczng (pigkno),
religijng (doskonatos¢), polityczng (wtadza) czy ekonomiczng (uzytecznosc)”s®.

Wydaje sie, ze $w. Albert na kazdym etapie swojego zycia posiadatl jaki$
integrujacy motyw, dla ktérego angazowal cala swoja aktywnosé. Poczat-
kowo byta to stuzba ojczyznie, dla ktorej poswiegcit swoje zycie i zdrowie, wal-
czac w powstaniu styczniowym, nastepnie sztuka rozumiana jako stuzba idei
piekna®®. Ostatecznie zycie duchowe rozumiane jako droga mitosnego zjedno-
czenia z Bogiem stalo si¢ dla Chmielowskiego centralnym punktem odniesienia,
obejmujacym calos¢ jego zycia®®.

G.W. Allport oprécz charakterystyki osobowosci dojrzatej opisat rowniez
komponenty dojrzatosci religijnej, ktore zdaja sie wspotbrzmie¢ z jednoczaca
filozofig zycia. Wedlug niego dojrzate ,poczucie religijne”*®: 1) jest zréznico-
wane, czyli przejawia si¢ w umiejetnosci dostrzegania ztozonosci , obiektu reli-
gijnego”, krytycznosci, refleksyjnosci oraz zdolnosci odrdzniania jego elemen-
tow istotnych od mniej istotnych; 2) wyraza si¢ w autonomii motywacyjnej, co
oznacza, ze religijnos¢ petni w zyciu jednostki nie tyle funkcje stuzebna wobec
innych wartosci, co kierownicza®; 3) wytwarza konsekwentna moralnos¢, zwia-

% G.W. ArrrorT: Osobowos¢ i religia..., s. 140. Autor zaznacza, ze unifikujaca filo-
zofia zycia niekoniecznie musi mie¢ religijny charakter, jednak zawsze winna stanowi¢
jaki$ dominujacy integrujacy wzorzec, bez ktorego ,[...] kazde zycie wydaje sie rozbite
na fragmenty i bezcelowe” (Ibidem).

¥ Zob. W. ViaL: Psicologia e vita cristiana..., s. 116; P. OLeS: Wprowadzenie do psycho-
logii osobowosci..., s. 133.

0 Tbidem; por. B. Gova: Psicologia e vita spirituale..., s. 112-113.

@1 Por. A. CamieLowskr: O istocie sztuki. PAC, s. 232-234; por. L. Skoczyras: Czlowiek
idei..., s. 58-59.

602 Zob. C. LewaNpowskr: Brat Albert..., s. 129; DA, s. 19.

83 G.W. Allport przez ,poczucie religijne” rozumie wzglednie trwalg sktadowa oso-
bowosci, ztozona z czynnikéw afektywnych i poznawczych ukierunkowanych na okres-
lony obiekt warto$ci. Dojrzate poczucie religijne stanowi globalng postawe, pozwala-
jaca jednostce odnies¢ siebie do tego, co uwaza za najwazniejsze w swoim zyciu oraz
za state i centralne w naturze $wiata (zob. Z. Goran: Pojecie religijnosci. W: Podstawowe
zagadnienia psychologii religii. Red. S. Graz. Krakow 2006, s. 76; G.W. ArLLrort: Osobowosé
i religia..., s. 143).

4 W modelu G.W. Allporta cztowiek o dojrzalym sentymencie religijnym jest samo-
dzielny oraz pozbawiony fanatycznosci i kompulsywnosci (zob. S. Toxarskr: Dojrza-
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zana ze spoistoscia w zakresie postaw etycznych, kierujacych w spdjny sposob
zachowaniem cztowieka; 4) jest wszechstronne, zwigzane z szerokim zakresem
interpretacyjnym, pozwalajacym uporzadkowac $wiat jednostki; 5) catosciowe —
posiada zintegrowana i harmonijng strukture pozwalajaca stawia¢ czota trud-
nym problemom, nie zadowalajac sie¢ zbyt prostymi rozwigzaniami; 6) heury-
styczne, to znaczy niedajace cztowiekowi tu na ziemi stuprocentowej pewnosci
(obszar tajemnicy), z czego wynika koniecznos¢ ciaglego poszukiwania coraz to
pelniejszych odpowiedzi na nurtujace pytania®®.

Patrzac na integrujacy charakter duchowosci $w. Alberta, mozna dostrzec
w niej wszystkie elementy dojrzalego poczucia religijnego. Fascynacja Chrystu-
sem unizonym, czego malarska ekspresja byl namalowany przez Chmielowskiego
obraz Ecce Homo, stata si¢ dla niego podstawowa motywacja wszechstronnego
rozwoju duchowego®®. W Notatniku rekolekcyjnym Il $w. Albert zapisat: ,,Czy Panu
Jezusowi cierpiacemu meke i za mnie ukrzyZzowanemu moge czego odmowic?
Czy moge odmowic¢ meki dla niego i krzyza, gdybym je z faski i Woli najswietszej
miat cierpie¢ i mogl?”®’. Powyzsze stowa potwierdzaja, ze wiez z Chrystusem
Ecce Homo w catej ztozonosci zycia duchowego $w. Alberta stanowi najistotniej-
szy watek jego duchowosci®®. Wielos¢ jego dziet mitosierdzia oraz kazdy rodzaj
aktywnosci na polu duchowym maja uzasadnienie w mitosci do cierpigcego Zba-
wiciela®. Karol Wojtyla ujat te prawde w jednej ze swoich homilii: , Patrzymy
na cztowieka, ktéry zrozumiat, ze tylko wielka mito$¢ Boza moze by¢ zrodlem
prawdziwej mitosci czlowieka i Zrédlem prawdziwego humanitaryzmu”®'. Wiez
z Chrystusem nie jest dla Brata Alberta tylko pomocniczym narzedziem do rea-
lizacgji jakichs$ innych celéw. Relacja ze Zbawicielem stanowi cel sam w sobie,
petniac przez to funkgje integrujaca i kierownicza w catym jego zyciu®".

Zycie duchowe $w. Alberta przybrato forme mitosnego zawierzenia Bozej
Opatrznosci®®. Z kolei realizacja woli Bozej stala si¢ praktycznym wyrazem

tos¢ religijna. W: Podstawowe zagadnienia z psychologii religii. Red. S. Graz. Krakow 2006,
s. 157).

5 Zob. Ibidem; G.W. Arrrort: Osobowosc¢ i religia..., s. 143.

606 Zob. S. SmoLEXskr: Duchowos¢ blogostawionego Brata Alberta..., s. 124.

%7 A. CumieLowskr: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 271-272.

8 Por. rowniez: ,Krélu niebios cierniem ukoronowany, ubiczowany, w purpure
odziany, Krélu zniewazony, oplwany, badz krélem i panem naszym tu i na wieki. Amen”
(IpEm: Notatnik rekolekcyjny 1. PAC, s. 254).

89 Chcialbym i prosze Miltosierdzia Cierpigcego za moje grzechy, abym dla
wywdzieczenia si¢ Panu mogt takze cierpie¢ wszystko, co by Jego tasce da¢ mi sie
podobato. Daj. Daj. Tak mi Panie Jezu dopoméz. Pomnoéz site do kochania tylko Ciebie
i wszystkich ludzi dla Ciebie” (Ibidem, s. 264-265).

610 K. Woyryea: Wielkos¢ nadprzyrodzona..., s. 19.

¢l Por. DA, s. 18-19.

12 Por. Ibidem.
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tego aktu ufnosci®?: ,Wola Boza przede wszystkim i tylko to. [...] Przyjmowac
wszystko, co sie zdarza, i tego chcie¢ jako woli boskiej”®*, pisat Brat Albert.
Codzienna zgoda na wole Boza, ktora przybiera ksztalt krzyza, ma dotyczy¢
kazdego wymiaru ziemskiej egzystencji®”.

Chmielowski akcentuje rowniez koniecznos¢ konsekwencji w podazaniu
po obranej drodze, ktérej cel zostal jasno okreslony — zjednoczenie z Bogiem.
W tym kontekscie pisat do bt. Bernardyny: ,Jedynie najwazniejsze jest to, ze
nasionko wsiane ma urosng¢ w duze drzewo. Jezeli Pan Jezus mowi A, to chce,
zeby powiedzie¢ B, C i do samego konca caty alfabet [...]. A jaki koniec? Koniec
jest Swieta milos¢ i Swiete zjednoczenie, w ktérym Bog oddaje wszystko swoje
i Siebie, a dusza tak samo”®®. Postep duchowy to zatem droga do przejscia,
a wiec dynamiczny proces, w ktérym potrzeba wytrwatego wysitku rozezna-
wania i odpowiadania na wole Boza®”’.

Dojrzato$¢ religijna sw. Alberta wyraza sie takze w konsekwentnej moralno-
$ci, charakteryzujacej sie spdjnoscia wyznawanych zasad i zachowan. Andrzej
Szeptycki, ktory pozostawal w bliskiej relacji z Bratem Albertem, wyrazit to
w $wiadectwie: ,Nauke Ewangelii $w. przyjmowat tak, jak ona jest, z ta — mozna
by powiedzieé — bezwzglednoscia, z jaka by dzieci ja przyjmowaty. Zadnych
uprzedzen, zadnej dwumyslnosci, zadnej teorji odmiennej od praktyki i Zadnej
praktyki nie odpowiadajacej teorji [...] Ta dusza dziwnie daleka byta od wszyst-
kiego tego, co mozna nazwac¢ wykretem, udawaniem, hipokryzja, falszem czy
nieprawda, byla dziwnie szczerg — jak szczere zloto. Prawie bym powiedziat
przezroczysta. [...] On nic nie kryl, nic nie zaslaniat chyba cnoty swoje”*".

Doswiadczenie duchowe $w. Alberta ma réwniez wszechstronny oraz cato-
$ciowy charakter, w ktérym rézne elementy duchowosci tworza spojng catosc.
Przyktadem takiej wszechstronnosci moze by¢ praktyka ubdstwa. Ludwik Sko-
czylas zwraca uwage na donioste znaczenie ubdstwa sw. Alberta, ktore przy-
jeto zaréwno forme catkowitego wyrzeczenia si¢ posiadania débr materialnych
(aspekt negatywny), jak i forme czynna, dotyczaca postugi mitosierdzia (aspekt
pozytywny). Ta druga, czyli chrzescijariska caritas, nadata gleboki sens ewange-
licznemu ubdstwu®”. Ubdstwo sw. Alberta wedtug A. Szeptyckiego byto ,, proste

3 Zob. DBA, s. 185; por. M. Kaczmarzyk: Trudna mitos¢..., s. 90-91; R. Siwikc:
Sw. Brat Albert. Krakéw 2012, s. 220.

614 A. Cumierowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 254.

5 Por. IpEm: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 275.

616 Ipem: Do s. Bernardyny 86 (20). PAC, s. 136-137.

67 Chmielowski jako dojrzaty zakonnik wyrazit to m.in. w stowach: ,Wszystko zda-
wac na Opatrznos¢. Jeszcze nie wszystko wykonalem” (Ipem: Notatnik rekolekcyjny I.
PAC, s. 257).

618 A. SzepTYCKI: Ze wspomnien..., s. 13.

619 Zob. L. SkoczyLas: Czlowiek idei..., s. 60.
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i naturalne”®®, a zatem spdjne i zharmonizowane z catoscig jego zycia ducho-
wego.

Jednoczacy charakter duchowosci Brata Alberta wyraza sie réwniez w jej
heurystycznym charakterze, zwigzanym 2z nieustannym poszukiwaniem
nowych form realizacji drogi duchowej, stawianiem pytan, z jednoczesna zgoda
na pozostawanie w obszarze tajemnicy. Chmielowski nieustannie szukat coraz
doskonalszego ideatu piekna®®', ostatecznie odnajdujac go w Bogu: ,W myslach
o Bogu i przyszlych rzeczach - znalazlem szczescie i pokdj — ktoérego darem-
nie szukalem w zyciu”, pisal do przyjaciela z jezuickiego nowicjatu®?. Motyw
poszukiwania jest stale obecny w zyciu duchowym $w. Alberta, np. odnosnie do
ksztattu zatozonych przez siebie zgromadzen, bedacych przedmiotem jego diu-
gich refleksji, medytacji, a takze rozméw z innymi®®. Dojrzaly Brat Albert, cho¢
odnalazt przewodni duchowy watek swoich pragnien, nie zaprzestal dalszych
poszukiwan, majac przy tym swiadomos¢, ze porusza si¢ przez noc wiary, ocie-
rajac si¢ o tajemnice. Pisat w zapiskach rekolekcyjnych: ,Szuka¢ Boga w Wierze
i Miloéci, nie chcac znajdowad ani zadowolenia, ani uzywania w zadnej rzeczy
stworzonej i nie chcac rozumie¢ wiecej jak z tego, co powinienem wiedzie¢. Szu-
ka¢ Go w tajemnicy wiary, zatem nie zadowala¢ sie tym, co rozumiemy albo
czuje z Boga, ale si¢ tym karmi¢, czego w Nim nie rozumiem. Moj Ukochany
zostawiles mnie w jekach. [...] Szuka¢ Boga jedyny cel zycia”®.

Stanistaw Witek, opisujac cechy dojrzatosci chrzescijaniskiej, zwraca uwage, ze
na pierwszych etapach zycia duchowego utozsamia si¢ ona z dojrzatoscia praw-
dziwie ludzka. Pozostaje jednak czyms innym niz ideal humanistyczny. Osta-
tecznie to Bog przemienia i uwzniosla swoja taska cztowieka, ktéry z pomoca
Stworcy przezwycieza ograniczenia swojej grzesznej natury®”. Chmielowski,

60 A. SzepTYCKI: Ze wspomnien..., s. 12.

21 Zob. DBA, s. 43.

62 A. Cumierowskr: Do Jézefa Brandta. PAC, s. 73.
63 Zob. A. Szepryckr: Ze wspomniedi..., s. 13.

¢4 A. CumieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 256-257.
65 Zob. TZD, s. 206. Podobnie w modelu L.M. Rulli dojrzatos¢ osobowosciowa i reli-
gijna Scisle 1acza sie ze soba i oddziatujg na siebie, pozostajac przy tym rézne i auto-
nomiczne. Im czltowiek jest bardziej wolny od ograniczen (réznych na poszczegoélnych
poziomach zycia psychicznego: psychofizjologicznym, psychospotecznym i racjonalnym,
czyli duchowym), tym bardziej jest zdolny do uwewnetrznienia wartosci, tym bardziej
staje sie tym, kim chciatby by¢. Ostatecznie chodzi o to, by cztowiek zinternalizowat
wartosc¢ religijng (transformacja w Chrystusa), a tym samym osiagnal mozliwg dojrza-
1os¢, zardwno religijng, jak i osobowosciowq (zob. S. MorGaLLa: Dojrzatos¢ osobowoéciowa
i religijna. Krakdw 2006, s. 245). W Dekrecie o formacji kaptanskiej ,Optatam totius” Soboru
Watykaniskiego II réwniez znajduja sie cechy dojrzatosci ludzkiej, ktéra nalezy ksztal-
towa¢ w seminarzystach: stato$¢ ducha, zdolnos¢ podejmowania rozwaznych decyzji,
umiejetnos¢ wlasciwego osadu zdarzen i ludzi, a takze rozwoj zdolnoéci oraz szacunek
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spelniajac kryterium dojrzatosci osobowosciowej, jakim jest posiadanie jedno-
czacej filozofii zycia, bedacej rownoczesnie dojrzata forma religijnosci, dzieki
fasce Bozej osiagnat to, co ostatecznie przekraczalo przyrodzone mozliwosci
ludzkie. Prawde te wyraza Karol Wojtyta, méwiac o Bracie Albercie: , Przyjat
Chrystusa calym soba, cala osobowoscia [...] i chciat Mu by¢ podobny” 6.

Podsumowujac analize poswigcona cechom dojrzatosci osobowosciowej
Brata Alberta, nalezy podkresli¢ ich istotng role w rozwoju duchowym swie-
tego. Benito Goya zwraca uwagg, ze dojrzatos¢ i integracja psychiczna stanowia
zwyczajny warunek wzrostu duchowego oraz komponent sprzyjajacy auten-
tycznej duchowosci®”. Nalezy przy tym pamietac takze o odwrotnej zalezno-
$ci: to osobista relacja z Bogiem oraz cata rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, ktore
wyptywaja z glebi ludzkiego bytu w formie réznorakich przejawow religijnosci,
pomagaja cztowiekowi osiagnac¢ psychologiczna dojrzatos¢. Ufnos¢ wobec Boga
prowadzi w kierunku zdrowej kontroli wtasnej uczuciowosci, wiekszej tolerancji
wobec cierpienia i przezywanych frustracji®®. Patrzac na dynamiczny charakter
zarowno dziatania taski, jak i czynnikéw naturalnych ksztaltujacych cztowieka
oraz ich wzajemna relacyjno$¢®”, mozna mowic¢ o dwoch wspdtwystepujacych
zalezno$ciach: 1) naturalne predyspozycje osobowosci Chmielowskiego pomo-
gly mu osiagna¢ dojrzatos¢ ludzka i duchowa; 2) dziatanie osobowego Boga
udoskonalilo jego naturalne potencjalnosci, pozwalajac Bratu Albertowi osiag-
na¢ dojrzala integracje psychiczna oraz wysoki poziom doskonatosci chrzesci-
janskiej®.

* * *

W niniejszym rozdziale podjeto probe analizy uwarunkowan psychofizycz-
nych zycia duchowego $w. Alberta. Biorac pod uwage przestanke o statosci
struktur naturalnych, ktére oddolnie modyfikuja sposob manifestacji dziatania
faski nadprzyrodzonej®!, zwrécono uwage na role cech osobowosci, stanowia-

do takich cnét jak szczero$¢ ducha, state przestrzeganie sprawiedliwos$ci, wiernos¢ przy-
rzeczeniom, grzeczno$¢ i skromnos¢ potaczona z mitoscia (zob. DFK 11).

626 K. Woytyra: Wyznawca mitosci. W: Swiadectwo oddania bez reszty. Przemdwienia,
homilie i utwory Karola Wojtyty — kaptana, biskupa, kardynata i papieza o Bracie Albercie —
Adamie Chmielowskim. Red. K. BukowskI. Krakéw 1990, s. 26.

627 Zob. B. Gova: Psicologia e vita spirituale..., s. 117.

68 Zob. W. ViaL: Psicologia e vita cristiana..., s. 122. B. Goya takze twierdzi, ze wzrost
duchowy gleboko ksztattuje osobowos$¢ i bierze udzial w jej psychologicznym dojrzewa-
niu (Ipem: Psicologia e vita spirituale..., s. 117).

9 Zob. C.A. BErNARD: Wprowadzenie do teologii duchowodci..., s. 70.

630 Zob. K. MicuavLskr: Brat Albert..., s. 112.

61 Zob. C.A. BErRNARD: Wprowadzenie..., s. 66. Autor podkresla: ,,Zycie taski, nawet
W najwyzszym stopniu samo z siebie nie niszczy porzadku naturalnego, lecz szanuje
prawa rozwoju fizycznego i psychicznego” (Ibidem).
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cych najbardziej trwate sktadowe struktury psychofizycznej cztowieka — a zatem
réowniez podwalin jego zycia duchowego — oddzialujacych na sposéb przezywa-
nia relacji z Bogiem i bliznimi. U $w. Alberta odnosi si¢ to szczegdlnie do roli
takich dominujacych cech, jak: serdecznos¢, wrazliwos¢, idealizm, sumiennosc¢
i indywidualizm.

Obok cech osobowosci, jako struktur bardziej statycznych, takze dynamiczne
czynniki psychofizyczne wplynely na ksztalt jego sylwetki duchowej, zwtaszcza
jezeli chodzi o cierpienie zwigzane z kalectwem, chorobg nowotworowga i prze-
zytymi stratami. Aktywna wspoétpraca z taska, udoskonalajacg nature ludzka,
ostatecznie doprowadzita Brata Alberta do dojrzalosci osobowosciowej i chrzes-
cijanskiej zarazem. Zbawcze dziatanie Boga, biorac pod uwage kondycje stwo-
rzonej przez Niego ludzkiej natury, udoskonalito ja i przemienito, jednak spo-
sob, w jaki sie¢ to dokonalo, cho¢ posiada swojq strone widzialna, ostatecznie
pozostaje tajemnica, wyplywajaca zarowno z misterium Boga, jak i cztowieka —
Jego obrazu i podobienstwa‘®®.

62 Zob. F. Imopa: Sviluppo umano, psicologia e mistero. Casale Monferrato 2003,
s. 74-76.
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Uwarunkowania spoteczno-kulturowe

Bogactwo form rozwoju osobowego, cho¢ posiada indywidualny charak-
ter odnoszacy sie do pojedynczego cztowieka, zawsze pozostaje zakotwiczone
w konkretnej kulturze'. Jednym z kluczowych argumentéw za uwzglednieniem
roli srodowiska spoleczno-kulturowego w ksztattowaniu sie zycia duchowego
pozostaje tajemnica wcielenia Chrystusa®. Zbawiciel, bedac wzorem chrzesci-
janskiego zycia, przyjat czlowieczenstwo z jego wszystkimi uwarunkowaniami:
fizycznymi, psychicznymi oraz kulturowymi, poddajac sie¢ réwniez prawu roz-
woju w czasie* Kazdy chrzescijanin zyje w okreslonym srodowisku spoteczno-
-kulturowym, ktére obok uwarunkowan psychofizycznych modyfikuje sposob
ujawniania sie taski Bozej*.

Uwarunkowania spoteczno-kulturowe®, jakim podlegal rozw¢j duchowy
$w. Alberta, obejmuja zaréwno role srodowiska dorastania — sSrodowiska rodzin-
nego, stanowiacego podstawowa komorke spoleczna’, jak i rowiesniczego zwia-

! Por. TZD, s. 75.

2 Zob. ]. Szymik: Teologia. Rozmowa o Bogu i cztowieku. Lublin 2008, s. 40.

*Zob. C.A. BernARD: Wprowadzenie do teologii duchowosci. Thum. J. Macuniak. Kra-
kéw 1996, s. 66. C.A. Bernard podkredla: ,[...] w Chrystusie zawsze byly zachowane
czynniki naturalne” (zob. Ipem: Teologia spirituale. Roma 1982, s. 230). Wedtug autora
wspolczesna teologia stata sie bardziej wrazliwa na kwestie wptywu srodowiska spo-
lecznego na zycie wiary. Bernard wskazuje réwniez na wazna role studiéw monogra-
ficznych po$wieconych srodowisku kulturowemu i ekonomicznemu, w ktérym rozwija
sie zycie duchowe okreslonej epoki, wywierajac generalny wptyw na ksztatt duchowosci
konkretnego cztowieka (zob. Ibidem).

4 Zob. Ipem: Wprowadzenie do teologii duchowosci..., s. 66.

® Zob. M. CamieLewskr: Potrzeba metodologii w teologii duchowosci. ,Duchowos¢ w Pol-
sce” 2010, nr 12, s. 37.

¢ Zob. B.M. Karpon: Rodzina jako instytucja spoteczna w ujeciu interdyscyplinarnym.
,Forum Pedagogiczne” 2011, nr 1, s. 235.
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zanego z waznymi relacjami spolecznymi z okresu szkoly i studidw, a takze
wplywu szeroko rozumianego Srodowiska kulturowego’. Wedtug Karla Rah-
nera i Herberta Vorgrimlera kultura okreslona jest przez wszystkie egzysten-
cjalne uwarunkowania jednostki, takie jak skonczonos$¢, grzesznos¢ czy otwar-
tos¢ na niewiadome. Wedlug teologdéw nie nalezy utozsamiac¢ kultury z faska
czy krélestwem Bozym, ale z ,,obiektywizujacym i posredniczacym materiatem,
w ktorym cztowiek (posrednio lub bezposrednio) spetnia w wierze akt przyjecia
przychodzacego z gory daru, jaki Bog zlozyt z samego siebie”®.

W niniejszym rozdziale oprécz wspomnianego wptywu srodowiska dorasta-
nia beda poddane analizie te elementy kultury $wiatowej i polskiej przetomu
XIX i XX wieku, ktorych slady mozna wyodrebni¢ w zyciu duchowym Brata
Alberta. W osobnym podrozdziale zostanie opisana rola sztuki, ktéra cho¢ pozo-
staje czesScia uwarunkowan spoteczno-kulturowych, zajmuje szczegdlne miejsce
w zyciorysie Chmielowskiego.

3.1. Srodowisko dorastania

Chrzescijanska wizja cztowieka zaktada realizm, w ktérym rzeczywistos¢
duchowa wspdtwystepuje z rzeczywistoscia osobowa na wszystkich jej pozio-
mach — materialnym, biologicznym i psychologicznym, a takze z rzeczywi-

7 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym podaje ogdlna definicje
kultury, ktéra obejmuje: ,[...] wszystko, czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie
uzdolnienia swego ducha i ciata; stara sie¢ droga poznania i pracy podda¢ sam Swiat
pod swoja wladze; czyni bardziej ludzkim Zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w calej
spoleczno$ci panstwowej przez postep obyczajow i instytucji; wreszcie w dzietach swo-
ich w ciagu wiekéw wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe
i dazenia w tym celu, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet catej ludzkosci” (KDK
53). W katolickiej nauce spotecznej kultura ,[...] oznacza wszelki dorobek ludzi utrwa-
lony na réznych polach dziatalnosci (rodzinnym, spotecznym, prawnym, gospodarczym,
politycznym, wychowawczym itd.). Jest wiec cato$cig ludzkich zachowan, dziatan i ich
efektow. Tylko w sensie zawezonym odnosi si¢ do dziedziny tworczosci artystycznej.
Kultura ma charakter spoteczny, jak spoleczne jest ludzkie dziatanie; jak tez historyczny,
gdyz przekazywana jest przez tradycje czy to mniejszych grup (tradycja rodzinna), czy
to — narodu, czy tez przez tradycje ogdlnoludzka. Twérca kultury jest cztowiek, ale
zarazem kultura ksztaltuje czlowieka, gdyz zyje on w srodowisku spotecznym o okre-
$lonej kulturze” (W. Prwowarskr: Kultura. W: Stownik Katolickiej Nauki Spofecznej. Red.
W. Prwowarski. Warszawa 1993, s. 9192).

8 K. RaHNER, H. VorGRIMLER: Maty stownik teologiczny. Ttum. T. Mieszkowski, P. Pach-
cIAREK. Warszawa 1987, s. 200-201.
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stoscia srodowiska, ktore ma swoje znaczenie dla rozwoju osoby. Caty proces
wychowania cztowieka rozgrywa sie w napieciu, jakie powstaje miedzy natura,
kulturg i transcendencja’. Okres zycia Chmielowskiego od momentu narodzin
az do zakonczenia studiow w Monachium mozna potraktowac jako czas inten-
sywnego ksztaltowania sie jego osobowosci, w ktédrym doniosta role odegrato
srodowisko rodzinne, a nastgpnie rowiesnicze. Ze Srodowiskiem dorastania
Iacza sie pierwsze interakcje z rodzicami, nauczycielami, przyjaciétmi i réznymi
grupami, ktore beda stanowic¢ baze dla wszystkich pdzniejszych relacji w zyciu
dojrzatym', a takze odegraja swojq role w ksztaltowaniu odniesienia do Boga
i zycia religijnego™.

3.1.1. Dom rodzinny

Dla zrozumienia naturalnych aspektéw zycia duchowego istotne znaczenie
ma analiza domu rodzinnego Brata Alberta — pierwotnego $rodowiska, w kto-
rym ksztattowata si¢ jego osobowos¢ i duchowosé. Adam Chmielowski urodzit
sie w Igolomi 20 sierpnia 1845 roku. Sze$¢ dni pdzniej przyjat chrzest z wody
»Z przyczyny odleglosci chrzestnych rodzicow”?. Czes¢ biograféw uwaza, ze
podczas jego chrztu byli obecni Zebracy spod tamtejszego kosciola®®. Czestaw
Lewandowski twierdzi, ze Brat Albert sam opowiedzial mu historie o ubogich,
ktérzy byli przy jego chrzcie, a ktérych obecnosé, wedltug dawnego zwyczaju
miata sciagna¢ na dziecko blogostawienstwo i zdrowie'. Bardziej uroczysty
charakter przybrata ceremonia dopetnienia obrzedéw chrztu, ktéra odbyla sie
w Warszawie poltora roku pdzniej, w obecnosci rodzicéw chrzestnych®.

® Zob. M. Nowak: Pedagogika personalistyczna. W: Pedagogika. T. 1. Red. Z. KwIkEcIX-
sk1, B. SLiwerski. Warszawa 2008, s. 241-242.

10 Por. A.I BrzeziNska, K. AppeLT, B. Z16rkowska: Psychologia rozwoju cztowieka. W:
Psychologia akademicka. T. 2. Red. J. STRELAU, D. DoriNski. Gdansk 2008, s. 132-133.

11 Zob. B. Grom: Psychologia religii. Krakéw 2009, s. 184-194. Por. M. Jarosz: Relacja
do Boga w psychologii religii. W: Podstawowe zagadnienia psychologii religii. Red. S. Graz.
Krakow 2006, s. 269-270; A. MoLENDA: Obraz Boga z perspektywy psychoanalitycznej teorii
relacji z obiektem. W: Podstawowe zagadnienia psychologii religii. Red. S. Graz. Krakéw 2006,
s. 252.

12 K. MicuaLskr: Data urodzin Brata Alberta. Krakow 1947, s. 2; zob. M. Kaczma-
rzyk: Kalendarium zycia bt. Alberta. W: Chrzescijanie. T. 15. Red. B. Bejze. Warszawa 1985,
s. 98.

B Zob. W. Kvuz: Adam Chmielowski. Brat Albert. Krakow 1982, s. 16; C. LEWANDOWSKI:
Brat Albert. Krakow 1927, s. 10; M. WINOWSKA: Swiety Brat Albert. Opowies¢ o czlowieku,
ktéry wybrat wigkszq wolnos¢. Krakéw 1992, s. 10-11.

14 Zob. C. LEwaNDpowskI: Brat Albert..., s. 10.

15 Zob. N. BupzyNska: Brat Albert. Krakow 2017, s. 16-17.
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Rodzice Adama pochodzili z tej samej warstwy spotecznej: zubozatej
szlachty bez ziemi's. Ojciec Adama, Wojciech Chmielowski, wywodzit sie ze
starego szlacheckiego rodu herbu Jastrzebiec. Urodzit si¢ 23 kwietnia 1811 roku
w Miropolu na Wotyniu jako syn Franciszka i Felicjany z Kwasnickich. Jego
rodzice zamieszkali w Kudryncach nad Zbruczem. Tam Wojciech spedzit swoja
miodos¢. W wieku dwudziestu lat, w 1831 roku, zwiazal sie z wojskowos-
cig jako cywil pracujacy w intendenturze wojskowej”. Do jego obowiazkéw
nalezalo wéwczas dostarczanie zywnosci wojskom stacjonujacym w Lomzy,
Ostrotece, Plocku, Minsku i innych miastach Kroélestwa Polskiego'™. W 1843
roku zostal mianowany naczelnikiem Komory Celnej w Sieroslawicach, potem
w Igotomi, Stupcy i Szczypiornie. W 1850 roku otrzymat tytut sekretarza kole-
gialnego i radcy honorowego®. Wedlug Alicji Okonskiej ,[...] nieSwietne to
byly stanowiska dla potomka Chmielowskich, wywodzacych si¢ z Jastrzeb-
cOw i siedzacych kiedy$ na Chmielowie”?. Zubozenie rodziny Adama nasta-
pito za czaséw jego dziadka, Franciszka. Jak wielu Polakéw, brat on udziat
w wojnach napoleonskich?, co doprowadzilo go do ruiny materialnej oraz
upadku patriotycznych nadziei. W tym okresie historii czyms$ powszechnym
byta konfiskata majatku. Z wielu podupadtych rodzin ziemianskich pocho-
dzita pdzniejsza inteligencja miejska, artysci, literaci czy urzednicy®. Jak twier-
dzi A. Okoniska: ,[...] z dawnego splendoru rodziny Chmielowskich pozo-
stata wielka kultura obyczajow, kontakty z rodzinami ziemianskimi i... troche
legend rodzinnych”*.

W momencie narodzin Adama jego ojciec Wojciech pelnit urzad naczelnika
Komory Celnej w Igotomi, miejscowosci potozonej przy gtownej drodze miedzy
Sandomierzem a Krakowem. Rok po urodzeniu si¢ syna Wojciech awansowat na
stanowisko naczelnika Komory Celnej I klasy w Stupcy®. W czasie zaboréw na
ziemiach polskich komory celne odgrywaly wazna role. Od zyczliwosci urzedni-
koéw celnych zalezata bowiem mozliwos¢ utrzymywania kontaktéw rodzinnych,

16 Zob. Ibidem, s. 11.

17 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert. Szkic biograficzno-genealogiczny. Krakéw 2003,
s. 140.

8 Zob. Adam Chmielowski. Brat Albert. Warszawa 1999, s. 13; Krolestwo Polskie, po
1874 r. potoficjalnie nazywane réwniez , Krajem Nadwislariskim”, stanowito czes¢ zaboru
rosyjskiego (zob. W. Ursan: Ogélna sytuacja Kosciota i ziem polskich. W: Historia Kosciola
w Polsce. T. 2: 1764-1945. Cz. 1: 1764-1918. Red. B. Kumor, Z. OBerTYNSKI. Poznan—War-
szawa 1979, s. 369-376).

19 Zob. A. Okoxska: Adam Chmielowski. Brat Albert. Warszawa 1999, s. 13.

20 Tbidem.

21 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 174-176.

2 Zob. A. OkoNska: Adam Chmielowski..., s. 13.

% Ibidem, s. 14.

% Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 13-14.
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politycznych, ekonomicznych czy religijnych miedzy Polakami oddzielonymi
od siebie granicami. Polacy ubiegali sie o stanowiska celnikow, ktére pozwa-
laly na zachowanie lacznosci miedzy Polakami trzech zaboréw, wzmacniajac
w ten sposob wiezi patriotyczne®. Wojciech Chmielowski prawdopodobnie
lubil swoja stuzbe, ktéra sumiennie wykonywat. Jednoczesnie odczuwat pociag
do pracy na roli. Z poczatku zagospodarowat wydzierzawiony w poblizu Igo-
fomi folwark, jednak rok po urodzeniu Adama musiat porzucic te dzierzawe,
w ktdra mocno si¢ zaangazowal®.

Cenng pamiatka, w ktorej odslania si¢ rys charakteru Wojciecha Chmie-
lowskiego, a takze jego zachwyt nad pierworodnym synem Adamem, jest jego
list zaadresowany do matki i sidstr: ,Zone moja zostawiam z synem, ktory jej
bardzo wiele dopomaga w gospodarstwie, w dozorze zniwa i mtocki do czasu,
poki zupelnego sprzetu nie uskuteczni. Mdj syn to tegi mezczyzna i zupelnie
na niego we wszystkiem spuscic¢ sie moge; przytem bardzo roztropny, wszystko
rozumie i pojmuje, chodzi sam, chociaz go za jedna reke prowadza. — éliczny
dzieciak; nie patrze na niego oczami ojca, ale jak Was wszystkich kocham,
taki jest tadny i to do podziwienia, kto tylko go zobaczy, to kazdy powiada,
ze podobnego dzieciaka, tak tadnego, jeszcze nikt nie widzial; w tym roku
bede go miatl zaszczyt sprezentowac Najdrozszej Babce i Wam, kochane Ciotki
i Wujaszku”#. Wydaje sig, ze Wojciech celowo w zartobliwy i nieco wyolbrzy-
miony sposob opisat inteligencje i zdolno$ci swojego prawie rocznego syna —
pomagajacego matce w pracy na gospodarstwie®. Powyzszy list mimo wszystko
$wiadczy o wielkim podziwie, dumie i mitosci ojca do swojego dorastajacego
dziecka.

» Zob. Ibidem, s. 12-13. Wedtug E. Koztowskiego Adam ,[...] urodzony tuz przed
krwawym rokiem 1846, w atmosferze spiskéw i konspiracji, wypadkow Wiosny Ludow,
masowych represji zaborcéw wobec najlepszych patriotéw, odbierat zapewne te atmo-
sfere w domu i wychowaniu” (E. Kozrowskr: Mtodos¢ Adama Chmielowskiego. W: Brat
Albert. Zycie i dzieto. Red. A. OkoxNska, R. Gajewski. Warszawa 1983, s. 13). Autor uwaza,
ze pomimo klimatu patriotycznego srodowiska dorastania Adama jego ojciec nie wpa-
jat mu ducha patriotycznego. Eligiusz Koztowski sadzi, ze w trosce o utrzymanie swo-
jej rozrastajacej sie rodziny Wojciech Chmielowski dbat o swoje stanowisko naczelnika
Komory Celnej w Igotomi, nastepnie w Stupcy oraz w Szczypiornie, prawdopodobnie
marzac o podobnej karierze dla Adama, jako przysztego lojalnego urzednika zdobywa-
jacego kolejne awanse i ordery (zob. Ibidem).

% Por. W.J. Camierowscy: List Wojciecha i J6zefy Chmielowskich do matki Wojciecha oraz
sidstr, Petroneli Chmielowskiej i Anny Garbowieckiej, mieszkajgcych w Jaryszewie na Podolu,
Igotomia 22 lipca (3 sierpnia) 1846 r. W: A. OxoNska: Adam Chmielowski. Brat Albert. War-
szawa 1999, s. 331-332.

¥ Ibidem s. 332.

28 Zob. N. BubzyNska: Brat Albert..., s. 19; M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé. §wiety Brat
Albert Chmielowski w stuzbie najbiedniejszym. Krakéw 1990, s. 11.
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Wojciech Chmielowski zachorowal na gruzlice ptuc®. Zmarl, majac czter-
dziesci dwa lata, 25 sierpnia 1853 roku. Przyczyna zgonu byl prawdopodob-
nie tetniak aorty®. Jego pogrzeb na Powazkach zebral cala warszawska czes¢
rodéw Chmielowskich i Borzystawskich. Na nagrobku zmartego wyryto napis:
,Wojciech Chmielowski [...] naczelnik komory Szczypiorna, obywatel powiatu
wieluniskiego, najgodniejszy czlowiek, najlepszy maz i ojciec, zyt jak dobry
chrzedcijanin. Pokéj jego duszy. Zona, trzech syndéw i corka ten pomnik zalu
i wdziecznosci potozyli”®'. Przelozeni w pracy docenili jego solidng prace®.
Radca stanu w pis$mie wydanym przez Komisje Rzadowa Przychodéw i Skarbu
na prosbe wdowy odnotowat, ze zmarty odznaczat si¢ ,,zdolnosciami, gorliwos-
cia w wykonywaniu swoich obowigzkéw, moralnym postepowaniem i w ogdl-
nosci dobrymi pod kazdym wzgledem przymiotami”®.

Wojciech Chmielowski byl w opinii otoczenia dobrym, wzbudzajacym sym-
patie chrzescijaninem. Cechowata go uczciwos¢, bezinteresownos$¢, ofiarnose,
a w pracy duze poczucie obowigzkowosci*. Posiadat ponadto duze zdolnosci
organizatorskie, ktore dotyczyty nie tylko spraw zawodowych. Jego syn Stani-
staw, komentujac sporzadzony przez ojca plan reorganizacji majatku, stwierdzit:
,[...] byt to rolnik zamitowany, w fachu swym wysoce wyksztatcony, posiada-
jacy wielkie zdolnosci organizacyjne”®.

Na ksztalt sylwetki duchowej Brata Alberta — oprocz ojca — kluczowy wptyw
miata matka - Jozefa Wincentyna Marianna z domu Borzystawska (1816-1859)*.
Coérka Ludwika Borzystawskiego i Jozefy z Ktodnickich urodzita sig 22 stycznia
1816 roku w podlaskiej wsi Hordziez. J6zefa spedzita w Hordziezy okres dzie-
cinstwa i wczesne lata mtodosci. Od 1836 roku mieszkata z rodzicami w War-
szawie. W 1838 roku wyszta za maz za Wojciecha Chmielowskiego®.

Waznym dokumentem, ktéry ukazuje nieco charakter Jozefy, jest jej kore-
spondencja do swojej tesciowej i bratowych: ,Kochana Mamo! Bardzo wcho-
dze, ze Najdrozsza Mama byla o nas niespokojna, doprawdy ze nie wiedzia-
fam, ze Maz tak dawno nie pisat, bo bytabym koniecznie tego dopilnowata, ale
Bdg mitosierny czuwat nad nami, moze tez i modlitwy najukochanszej Mamy

» Zob. Z. Ryn: Brat Albert Chmielowski. Refleksje psychiatryczne. ,,Archiwum Historii
i Filozofii Medycyny” 1987, nr 50, s. 538-539.

% Zob. M. Kaczmarzyk: Kalendarium zycia bt. Alberta. W: Chrzescijanie. T. 15. Red.
B. Bejze. Warszawa 1985, s. 2.

31 Cyt. za: J. Zak-Tarnowskr: Brat Albert — Adam Chmielowski w stuzbie Boga, ojczyzny
i bliznich. Warszawa 1973, s. 8.

2 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 141.

3 Cyt. za: N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 27.

% Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 146.

¥ Cyt. za: Ibidem.

% Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 13.

% Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 185-186.
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nam dopomogty. Ciesze si¢ [ze] Anusia ma corke, ja kocham dzieci, mam tylko
jedno. — Zyczytabym sobie, aby sie szczesliwie chowata. Bogu dzigki, ze Mama
zdrowa, a ze si¢ martwi, ja bym (pewnie) i tak robila, Zebym nie miata tak
dtugo wiadomosci”*. J6zefa Chmielowska jawi sie tutaj jako pobozna i wrazliwa
kobieta, ktdéra potrafi przyja¢ petng zrozumienia, empatyczna postawe wobec
swojej tesciowe;j.

W dalszej czesci listu dzieli sie radosciq swojego macierzynstwa, a takze
ujawnia poczucie humoru potaczone z delikatnoscia i taktem: ,,Wnuczek roénie,
zupelny ojciec z podobienistwa, aby tylko i charakter miat piekny jak ojciec. —
Miat koklusz, ale mu sie skoniczyl, ma juz oSm zebdéw. Petronelcia czy ma kawa-
lera, bo u nas chtopcy Zenia si¢ na umor. Catuje nézki najdrozszej mamie, kiedy
my sie tez poznamy, ale ja i tak mame kocham, bo Wojtunio ma by¢ podobny
ze wszystkiego z duszy i z serca. — Siostry catuje i Szwagra réwniez z catego
serca, bo w liScie to mozna, ale nie wiem, jak bedzie za widzeniem, chyba zZe
bardzo powazny. I jezeli Anusia pozwoli, bo ja z wielkiego $wiata, tobym go
wkrotce skokietowata. Przywigzana corka i siostra Jézefina”®.

Jézefa miata wesote, towarzyskie, a nawet kokieteryjne usposobienie®. Maria
Winowska zostawia ciekawq jej charakterystyke: ,Smiech perlisty, szczery,
udzielajacy sig, ktory przekazata swoim dzieciom. Obdarzona zdolnoscia do
rysunku, haftowata cudownie i wszystkie wolne chwile poswigcata na wyko-
nanie dla ubogich kosciotéw przepigknych ornatéw o kolorach pelnych, $mia-
lych i czarujacych oko”*.. W pamieci krewnych pozostata jako szczupta, majaca
radosne usposobienie niewiasta, o pieknych rekach, lubigca sie $miac¢*>. Podo-
bienstwo Chmielowskiego i jego matki dotyczylo zaréwno usposobienia, pigk-
nej urody, upodoban estetycznych i towarzyskosci. Oboje nie umieli obejs¢ sie
bez kontaktow z ludzmi®.

Waznym rysem sylwetki Jozefy Chmielowskiej byta jej religijnos¢. Matka
Adama nalezata do tercjarstwa franciszkanskiego*. Jej znajomi i krewni twier-

% W.J. Cumierowscy: List Wojciecha i Jézefy Chmielowskich..., s. 333.

¥ Ibidem.

40 Zob. A. OxkoXska: Adam Chmielowski..., s. 15.

“ M. Winowska: Swiety Brat Albert. Opowiesé..., s. 11. W podobny sposéb pisze
A. Okonska: ,Jozefina [...] lubila sie bawic. [...] To wtasnie zywos¢ usposobienia, towa-
rzysko$¢, sklonnos¢é do zartéw i $miechu przy catej niewzruszonosci zasad i goracej,
zarliwej poboznosci, stanowily wspolne cechy Adama i jego matki. Podobni byli réw-
niez w uzdolnieniach artystycznych. Wedtug swiadectwa swoich krewnych Chmielow-
ska miata zdolnosci do rysunkéw, ktére — jak u wiekszosci dwczesnych kobiet — znaj-
dowaty zastosowanie w misteryjnych haftach, przepysznych pod wzgledem zestawien
barwnych” (Eapem: Adam Chmielowski..., s. 17).

2 Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 13; M. WINOWSKA: §wiety Brat
Albert. Opowiesé..., s. 11.

4 Zob. A. Oxoxska: Adam Chmielowski..., s. 17.

4 Zob. Ibidem.
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dza, ze byta kobietg wielkich cnét, delikatng, bardzo pobozng oraz serdeczna
wobec bliznich®. Kilka lat po urodzeniu Adama chtopiec zachorowat. Jézefa slu-
bowata wowczas, ze odbedzie pielgrzymke do stynacego cudami obrazu Chry-
stusa w Mogile pod Krakowem. Rzetelnie dopetnita swojego $lubu. Mimo duzej
odlegltosci dzielacej Igotomie od Krakowa odbyta w 1851 roku pielgrzymke
i ubrala Adama zgodnie ze zwyczajem w habit cysterski, ktoéry nosit przez jakis
czas*. Wedtug M. Kaczmarzyk pielgrzymka matki z matym Adamem do Mogity
mogta by¢ zwigzana z faktem, ze matzenstwo Chmielowskich przez blisko sie-
dem lat bylo bezdzietne. Dla uproszenia potomstwa matzonkowie $lubowali
odbycie pielgrzymki?. Pomimo réznych motywow i datowania pielgrzymki do
Mogily wydarzenie to potwierdza poboznos¢ matki Adama, w ktdrej uwidacz-
niat sie rys ufnosci wobec Boga oraz sita konsekwengji i wiernosci w spetnianiu
praktyk poboznych.

Jézefa Chmielowska zmarta 29 sierpnia 1859 roku, osierocajac czternasto-
letniego Adama i jego rodzenstwo®. Zywa pamie¢ o matce przetrwata przez
cate zycie Chmielowskiego. Wedtug Jerzego Zaka-Tarnowskiego pochowano ja
w habicie Trzeciego Zakonu $w. Franciszka®. Przed $miercia Jézefa podaro-
wala Adamowi obrazek Matki Bozej Czestochowskiej, ktory nosit zawsze przy
sobie*, a w chwili wstapienia do nowicjatu w Starej Wsi podarowat go J6zefowi
Chetmonskiemu®. Pisat wowczas do przyjaciela: ,Kochany Jozefie. Przesytam
Ci obraz Matki Boskiej, ktéry mam po matce. Powie$ go nad 16zkiem, Zeby ta
dobra Pani, ktdra przedstawia, strzegta Ciebie i twojego domu”.

% Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 188.

“ Zob. J. Zak-TarnNowskr: Brat Albert..., s. 8. Wedtug niektérych biograféow maty
Adam miat nosi¢ habit zakonny do ésmego roku zycia i rozpoczecia edukacji szkolnej
(zob. A. Oxonska: Adam Chmielowski..., s. 16). Por. M. WINOWSKA: gwiety Brat Albert.
Opowiesé..., s. 11-12.

¥ Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitoéé..., s. 10. Autorka uwaza za btedng podang
przez K. Michalskiego date pielgrzymki do Mogity — 15 wrzeénia 1851 r. (zob. Ibidem).
Por. P. Gorska: Szary Brat. Poznan 1976, s. 5-6; E. OLEska: Maty tercjarz. Obrazek z dzie-
ciristwa Brata Alberta. Krakow [brw]. Wedtug M. Kaczmarzyk nieprawdopodobnym byto
pielgrzymowanie z szescioletnim dzieckiem ze Szczypiorna — gdzie mieszkali Chmielow-
scy po przeprowadzce — az do odleglej Mogily. Wedtug autorki pielgrzymka ta mogta
mie¢ miejsce w 1845 lub 1846 r. (zob. Eapem: Trudna mitoéé..., s. 9-10).

4 Zob. Eapem: Kalendarium zycia bt. Alberta..., s. 99.

9 7Zob. J. Zax-Tarnowskr: Brat Albert..., s. 10.

% Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 82; por. R. Stwikc: Sw. Brat Albert. Kra-
koéw 2012, s. 230.

51 Zob. K. MicHaLskr: Brat Albert. Krakéw 1986, s. 47, N. BupzyXska: Brat Albert...,
s. 44.

2 A. Camierowskr: Do Jézefa Chelmorniskiego. PAC, s. 74.



3.1. Srodowisko dorastania 241

Poboznos¢ matki odegrata doniosta role w ksztalttowaniu sie¢ charakteru
i $wiatopogladu Adama®. Jednym z waznych tego sladow jest kult Matki Bozej
w zgromadzeniach albertyniskich. Okolicznosci smierci Brata Alberta korespon-
duja z momentem odejscia jego matki. To wlasnie na fozu $mierci $w. Albert
miat podaé¢ obraz Matki Bozej Czestochowskiej swoim braciom i siostrom,
mowiac: ,Ta Matka Boska jest fundatorka wasza, pamietajcie o tym! Ona mnie
prowadzita przez cate zycie”*. W kaplicach swoich domoéw, a takze w kazdej
celi braci oraz siostr Brat Albert umieszczat tylko krzyz i obraz Matki Bozej
Czestochowskiej™.

Wazng osobg, ktora kontynuowata wychowywanie Adama i Jego rodzen-
stwa po $mierci rodzicow, byla Petronela (1820-1901), siostra Wojciecha Chmie-
lowskiego®. Nazywano ja w rodzinie , ciocia Piotrusia”>. Do konca zycia pozo-
stala panna®. Helena z Berezowskich Krzyzanowska, kuzynka i chrzesniaczka
Petroneli, stwierdzita, Ze ciocia byta ,[...] bardzo kochana przez nas wszyst-
kich dla swojego tagodnego charakteru [...]. Jako 10-letnia dziewczynka, bytam
$wiadkiem jej pieknej i spokojnej $mierci. Chorowata dtuzszy czas na raka,
na policzku. Ze spokojem i fagodnoscia szykowata si¢ do smierci”®. Oprécz
Petroneli wychowaniem Adama po $mierci ojca zajat si¢ réwniez Jan Klodnicki,
ojciec chrzestny®. Stanistawa Niemcdéwna, opisujac klimat domu rodzinnego,
stwierdza: ,,Dziecinistwo Adama Chmielowskiego bylo owiane gleboko religijng
atmosfera, ktdra wycisneta silne pietno na wrazliwej, artystycznej duszy dzie-
cka. Dzigki tym wpltywom $rodowiska rodzinnego wyszedt cato z burz, jakim
ulega kazdy mlody cztowiek, zwlaszcza gdy studia swoje podejmuje w tak wiel-
kich skupieniach kultury, jak Warszawa, Petersburg, Paryz czy Monachium”®'.

Dla petniejszego obrazu klimatu domu rodzinnego, ktdry ksztattowat ducho-
wos¢ $w. Alberta, wazne jest zwrdcenie uwagi na jego rodzenstwo, ktore réw-
niez stanowilo czes¢ najblizszego $rodowiska jego dorastania. Drugim synem
Wojciecha i Jézefy Chmielowskich byt Stanistaw Teodor (1848-1902). Lata mto-

% Zob. A. Okoxska: Adam Chmielowski..., s. 16.

* Z. Poreyko: Matka Boska Czestochowska w zyciu Brata Alberta. ,Kalendarz Brata
Alberta” 1938, s. 107; DBA, s. 38.

5% Zob. J. Zak-Tarnowskr: Brat Albert..., s. 135.

% Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 44.

% Cyt. za: A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 148.

% Zob. Ibidem. Wojciech Chmielowski mial trzy siostry — Marie, Anne i Petronele
oraz trzech braci — Jana, Michata i Waleriana (zob. Ibidem, s. 147). Por. K. MicHALSKI:
Brat Albert..., s. 85. Magdalena Kaczmarzyk, powotujac sie na wiarygodne zrodia, kory-
guje btedng informacje o rzekomym zamazpdjéciu Petroneli, ktéra pozostata do korica
zycia panng (Eapem: Trudna mitosc..., s. 14).

% Cyt. za: A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 148.

8 Zob. E. Kozrowskr: Mtodosé Adama Chmielowskiego..., s. 13.

1 S. NiIEMCOWNA: Brat Albert na tle wspétczesnosci. Krakow 1933, s. 3-4.
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dziencze spedzil gtownie w Warszawie. W wieku 24 lat, w 1872 roku, opus-
cit stolice, udajac sie poza granice Krolestwa — do Galicji. Tam zajmowat sie
zarzadzaniem majatkami ziemskimi — Wilhelma Siemieniskiego, Stanistawa Cho-
jeckiego i hrabiow Koziebrodzkich w Kudryncach nad Zbruczem®. Stanistaw
zaangazowat si¢ calym soba w administrowanie dobrami na Podolu w Kudryn-
cach, ktére byty bliskie takze pozostalym dwom braciom: Adamowi i Maria-
nowi®. Tam tez mineto dziecinstwo i lata mlodziencze Wojciecha Chmielow-
skiego, ojca Adama®. Stanistaw, podobnie jak Adam i Marian, odziedziczy?! po
matce zdolnosci artystyczne. Troche rzezbil, a jego pasja byly wyroby z drewna.
Miat tez rozwinigte poczucie estetyki®. Synowie Stanistawa kontynuowali réw-
niez tradycje patriotyczne rodziny Chmielowskich. Pierwszy syn, Teodor Lucjan
Chmielowski (1892-1920) byt legionista oraz adiutantem gen. Jézefa Hallera
(1873-1960), a nastepnie majorem i dowodca III Dywizjonu 11. Putku Artyle-
rii Polowej. Zginal w obronie wolnosci ojczyzny podczas wojny z bolszewi-
kami pod Grodkiem nad Bugiem 21 sierpnia 1920 roku. Za zastugi dla Polski
otrzymat po$miertnie krzyz Virtuti Militari. Z kolei Adam Maurycy (1893-1943),
drugi syn Stanistawa, a zarazem bratanek i chrze$niak Brata Alberta, walczyt
jako ochotnik w 1918 roku w obronie Lwowa. Zostal odznaczony Krzyzem
Walecznych. Nalezat do Armii Krajowej i byt wieziony przez Niemcow. Zgi-
nat w 1943 roku z rak nacjonalistow ukrainiskich. Synowie Adama Maurycego
walczyli podczas II wojny $wiatowej w partyzantce®.

Wazng i podobng do Adama pod wzgledem charakteru, uzdolnien oraz reli-
gijnosci postacia byt jego najmtodszy brat — Marian Chmielowski (1851-1903).
Uczyt sie rytownictwa i litografii w Monachium, gdzie przebywat w 1871 roku.
Mieszkat tam razem z Adamem i przyjaznit si¢ z Maksymilianem Gierymskim.
Podczas nieobecnosci swojego brata w Monachium razem z Maksymilianem,
réwniez mitosnikiem przyrody, szkicowat i chodzit po gérach. Po powrocie do
Warszawy otworzyt zaktad litograficzny. Oprocz litografii lubit malarstwo®.
Jego syn, Jan Chmielowski zaznacza, ze prace ojca mialy konkretny cel — obda-
rowanie kogos. Marian lubil na rézne okazje wrecza¢ drobne przedmioty domo-
wego uzytku — gustownie wykonane oraz wiasnorecznie ozdobione rzezbio-
nymi i malowanymi ornamentami®.

Jan Chmielowski zostawit cenne wspomnienia, ktére ukazuja sylwetke jego
ojca, a takze piekne tradycje Chmielowskich zwigzane z umilowaniem przy-

2 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 152-153.

 Zob. J. CumieLowskr: Krewni Brata Alberta. W: Wspomnienia rodziny o Swietym Bracie
Albercie. Red. B. Krzyzanowski. Warszawa 1996, s. 6; A. R6zyckr: §wiety Brat Albert..., s. 183.

64 Zob. N. Bubpzyxska: Brat Albert..., s. 12.

% Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 155.

% Zob. Ibidem, s. 157-160.

7 Zob. Ibidem, s. 163.

¢ Zob. J. CumieLowskr: Krewni Brata Alberta..., s. 13.
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rody, wrazliwoscia na piekno oraz gleboka wiara: , Bardziej wdzigczni jestesmy
ojcu, ze zostawilt nam dobre imie, ze pozostawil nam w spadku ukochanie przy-
rody, ktére nam dato wiele chwil szczesliwych w zyciu, ukochanie przesztosci,
sktonnos¢ do zadumy nad marnoscia tego wszystkiego, co przemija — niz gdyby
zostawil w spadku te kilkaset morgow naddnieprzanskiego czarnoziemu. Ojciec
tak umiat nam przedstawi¢ ten dramat utraty majatku od strony Krzyza Chry-
stusowego, zgadzania si¢ z wola Boza, ze chwile te wspominam, jak przezyte
kartki jakiej$ tadnej, cho¢ wzruszajacej w niektorych miejscach powiesci, na stro-
nicach ktorej byly zapisane obrazki pozegnania ze stuzba, z domem, z rézami
przed domem, z topola, ktora klaniata sie wciaz swym wierzchotkiem, widoczna
jeszcze o pare kilometrédw, za odjezdzajacym powozem”®.

Poboznos¢ Mariana i Adama miata wiele cech wspdlnych. Marian, podobnie
jak Adam, cenit duchowosc¢ $w. Franciszka — nosit szkaplerz jemu poswiecony™.
Jego syn Jan odnotowuje: ,,Ojciec nosit imie Najswietszej Marii Panny i sygnet
z Jej wizerunkiem na palcu, a obraz Jej cnét — w sercu. Byt cztowiekiem praw-
dziwie maryjnej dobroci i fagodnosci””.

Marian Chmielowski odznaczat si¢ takze szczegdlng dobrocia, szacunkiem
do bliznich oraz mitoscia do swoich najblizszych: , Ludzie go lubili i on szcze-
rze kochat ludzi, nie mowiac juz o wysokim napigciu uczu¢ rodzinnych. Mitos¢
rodzinna - nie tylko mila, ciepla byta jego reka, ktérasmy catowali, i usta, ktore
nam oddawaty pocatunek — ciepte byto zawsze jego stowo, cieptem bylo ognisko
rodzinne, przy ktérym przychodzili grza¢ sie nie tylko ludzie bliscy. [...] A gos¢
przychodzil tu nie dla «zabawienia sig» [...], lecz raczej dla ogrzania w milej
atmosferze””2. W domu Mariana Chmielowskiego zwracano uwage na szacunek
do czlowieka, etos i kulture stowa™. W oczach Jana Chmielowskiego Marian
byt cztowiekiem uczciwym, kochajacym Boga i blizniego™.

¢ Ibidem, s. 65. Marian Chmielowski byt bardzo wrazliwy na piekno natury. Wspo-
minajac wycieczke z Maksymilianem Gierymskim i wspodlnie przezyty poranek w gdérach
Bawarii, méwit: ,Jakze lubilismy te wspolne spacery, kazde drzewo, kazdy kwiat czy
kamyk, grupa grzybow, kazdy zakatek wsi, chata, ptot, okop ze zwisajacym ligustrem,
brzeg rzeki, czy lasu — wszystko nabierato innych barw, zywych barw piekna” (Ibidem,
s. 13).

7 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 168.

7t J. Camierowskr: Krewni Brata Alberta..., s. 14.

72 Tbidem.

7 Zob. Ibidem. Jan Chmielowski pisze: ,[...] tematy rozméw, jakze réznily sie od
tematéw w innych domach. Prawdziwie byly one mila rozrywka, odrywajac sie od
interesdw, spraw pienieznych i klopotéw. Przenoszac w inny $wiat, do ktérego chleb
powszedni byt tylko dodatkiem. Rodzice tak kierowali ta rozmowsg, ze nigdy nie padto
stowo obmowy, a plotka odpedzana byla jak zablgkana osa” (Ibidem).

™ ,Moj ojciec byl wyksztatcony, ale gdyby nawet nie umiat czyta¢ ani pisaé, ani
nawet nie miat stycznosci z ludzmi wyksztalconymi, to w domu jego panowataby ta
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Andrzej Rézycki twierdzi, ze bracia Chmielowscy byli ludzmi czystego
serca. Petronela Chmielowska, tak jak Wojciech oraz jego dzieci, wyrdzniala
sie szlachetno$cig, uczciwoscia i mitoscia w podejsciu do ludzi, jak réwniez
gleboka wiara oraz mitoscia do Boga i Maryi”®. Jan Chmielowski charaktery-
zuje rodzenstwo Chmielowskich, podkreslajac ich nieskazitelno$¢ obyczajow:
.1 jeszcze jedng wspdlna ceche chciatbym tu zaznaczy¢ — brak w zyciu jakichkol-
wiek milostek. Wszyscy trzej bracia stoja ponad namigtnosciami [...]. W ogdle
w rodzinie Chmielowskich nie styszato si¢ nigdy jakiego$ dwuznacznego zartu,
jakiej$ pieprznej anegdoty czy opowiadania. Brzydzono si¢ tymi rzeczami. «Szla-
chectwo ducha» — te dwa slowa dokladnie okreslaja to, co jako klejnot rodowy
przekazywato jedno pokolenie drugiemu w tej rodzinie”?.

Uzdolnienia zwigzane z zarzadzaniem bracia Chmielowscy odziedziczyli
po ojcu: Stanistaw — ktéry okazal sie cztowiekiem praktycznym, cenionym
administratorem, utalentowanym rolnikiem i dzierzawca majatku w Galigji
i na Podolu, oraz Adam, ktéry rowniez wykazal si¢ umiejetno$ciami organi-
zacyjnymi w stuzbie Bogu i najbiedniejszym”. Takze delikatnos¢ i serdecz-
no$¢, z jakimi podchodzit Brat Albert do ludzi wydziedziczonych i bezdom-
nych, stanowily wspdlne cechy, jakie posiadali jego rodzice, bracia i siostra
Jadwiga™.

Cho¢ istota domu rodzinnego sa wiezi miedzy jego cztonkami, nie bez
znaczenia pozostaje klimat miejsca zamieszkania — réwniez oddziatujacy na
$w. Alberta. Okres dorastania Adama to intensywny czas przeprowadzek
i zmian, ktére ksztattowaly jego osobowosé. W 1838 roku Wojciech i Jézefa
wzieli $lub i zamieszkali w Warszawie. Zycie towarzyskie matzonkéw obra-
calo sig¢ gldwnie wokol rodziny i przyjacidt Borzystawskich i Ktodnickich. Ich
pozostali znajomi pochodzili z urzedniczych kregéw Krolestwa Polskiego, m.in.
ze wzgledu na stanowisko Jana Klodnickiego — sedziego Sadu Kryminalnego
Guberni Mazowieckiej i Kaliskiej””. Chmielowscy przeniesli si¢ do oddalonych
o trzysta kilometréw Sierostawic, gdzie Wojciech podjal posade naczelnika izby
celnej. Mieszkali tam tylko rok, znowu przeprowadzajac sie w lipcu 1845 roku
do Igotomi®.

sama atmosfera, bo brata ona poczatek nie z intelektu, ale z serca uczciwego, szla-
chetnego, przepetnionego mitoscia Boga i blizniego. Takgq madros$¢ chrzescijanska «nie
ksiazkowa» spotykatem tylko wérdd rodzin chlopéw polskich i szlachty zagrodowej na
Kresach” (Ibidem).

75 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 170.

76 J. CamieLowskr: Krewni Brata Alberta..., s. 12.

7 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 146.

8 Zob. Ibidem, s. 170. Jadwiga (1852-1917), siostra Adama, wyszla za maz za adwo-
kata Artura Szaniawskiego. Miala trzech synéw i dwie cérki (zob. Ibidem, s. 171-173).

7 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 12-13.

80 Zob. Ibidem, s. 14-15.
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Miejsce urodzin Adama — Igotomia, wies w powiecie miechowskim - cho¢
byla tylko przejsciowym etapem zycia Chmielowskich, wedlug A. Okonskiej
wplyneta na Adama i jego rodzicow. Ziemia ta posiadata swoje wielkie trady-
cje kulturalne i historyczne®. Poeta i dramaturg, L.H. Morstin (1886-1966) pisze
o niej: ,[...] jest [...] nabrzmiata tradycjami najswietniejszej kultury polskiej
historii. [...] A jest tez krajobrazowo niezrownanie piekna. Urodzajnos¢ czar-
noziemu sprawia, ze w epoce kwitnienia i dojrzewania wszystkie jej miedze
i wawozy sa jak grzedy kwiatéw, powietrze pachnie od zidl, pola ztoca sie od
kloséw pszenicznego ziarna. [...] Lud ziemi proszowskiej jest ludem, ktéry ma
wdziek swojej macierzy. Dzigki urodzajnosci gleby nie znatl on nigdy nedzy,
jest wiec pelen humoru i fantazji”®. Alicja Okoniska twierdzi, Zze uzdolnienia,
dobro¢, humor i fantazja twércza Adama zblizaly go do innych synéw ziemi
proszowskiej, ktéra wydata wielkich pisarzy®.

Ze wzgledu na czeste zmiany stuzbowe ojca dziecinstwo Adama byto pelne
zmian. Z Igotomi rodzina przeniosta si¢ we wrzesniu 1846 roku do Stupcy,
a w sierpniu 1847 roku do Szczypiorna, gdzie przyszli na $wiat Stanistaw
i Marian. Nastepnie Chmielowscy przeniesli si¢ do Czernic, gdzie urodzila
sie¢ Jadwiga®. Trudne warunki materialne sklonily rodzine Chmielowskich do
zakupu dzierzawy w Czernicach. Inwestycja ta miata optaci¢ si¢ w przyszto-
$ci®. W Czernicach w powiecie wielunskim Chmielowscy mieszkali niemalze do
$mierci Wojciecha. Ich dworek otoczony starymi drzewami byt potozony nad
rzeka. Miejsce utrwalilo sie w pamieci Adama jako ,okres niezapomnianych
dziecigcych zabaw”®. Choroba Wojciecha Chmielowskiego oraz zaabsorbowa-
nie matki wychowaniem dzieci nie pozwalaty im podota¢ wszystkim obowiaz-
kom. Postanowili sprzedac¢ majatek i przenies¢ sie do Warszawy. Po $mierci

81 Zob. A. Oxoxska: Adam Chmielowski..., s. 10. Autorka zauwaza, ze Igolomia
oddziatywata na Chmielowskich pieknem swojego krajobrazu i tradycji. Lezata bowiem
na trasie wislanej przy drodze z Krakowa do Nowego Brzeska i Korzyc. Z Igotomi
roztacza si¢ na potudnie daleki widok na doling Wisty, pasmo Puszczy Niepotomickiej
i btekitniejace sylwetki Beskidow i Tatr. Ku polnocy teren przechodzi w tagodne wznie-
sienie z uprawnymi polami. Piekno tej ziemi ozdabiajg zabytki architektoniczne (zob.
Ibidem).

8 Cyt. za: Ibidem, s. 11. Ziemia Proszowska i powiat proszowski, ktérego czescia
jest Igolomia, nazywana byla przez miejscowych Mata Ojczyzna, ktéra wyznaczat czar-
noziem i wazne miasta: Nowe Brzesko, Dziatoszyce, Koszyce, Proszowice, Skalbmierz,
Stomniki. Wschodnig granice powiatu wyznaczata Nidzica (zob. H. PomyKkaLskr: Ziemia
Proszowska czy Proszowicka, powiat proszowski czy proszowicki. W: www.24ikp.pl/skarby/
felietony/opracowania/20100106proszowska/art.php [data dostepu: 18.03.2018]).

8 Zob. A. Okoxska: Adam Chmielowski..., s. 9.

8 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 233-234.

8 Zob. M. Kaczmarzyk: Kalendarium zycia bl. Alberta..., s. 98-99.

% A. Oxonska: Adam Chmielowski..., s. 16.
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meza Jozefa Chmielowska, uzyskawszy nieco gotowki ze sprzedazy domu
w Czernicach Tomaszowi Dangtowi, zakupita kamienice, ktéra miata stanowic¢
zrédlo utrzymania rodziny®. Kolejna zmiana miejsca zamieszkania wigzata sie
z rocznym pobytem Adama w szkole kadetéw w Petersburgu (1855/56 r.)%,
ktora przerwat po roku, pozostajac po pierwszych wakacjach w Warszawie.
Tu od wrzesnia 1856 roku kontynuowat edukacje w Gimnazjum Realnym®.
W sierpniu 1859 roku umarta matka Adama, a decyzja tzw. rady rodzinnej
opieke nad osieroconym rodzenstwem przejela Petronela®.

Szczegdlnym miejscem dla rodziny Chmielowskich byta wspomniana wczes-
niej miejscowos¢ Kudrynce, bedaca waznym srodowiskiem rozwoju Adama®.
Kudrynce wyrdznialy sie swym malowniczym potozeniem. Rzeka Zbrucz wila
si¢ tam gleboka doling, tworzac dwukilometrowe zakole. Wzdluz niej biegla
granica miedzy zaborem rosyjskim a austriackim, czyli miedzy carska Rosja
a cesarstwem Habsburgow. Majatek dzierzawiony przez ojca Adama, Wojcie-
cha, przylegat do granicy, znajdujac sie zarazem po stronie rosyjskiej”. Jan
Chmielowski, wspominajac czasy pobytu w Kudrynicach, zwrécit uwage na
zaangazowanie ,,oficjalistéw”, czyli szlachty bezrolnej — do ktérej nalezeli réw-
niez Adam i Stanistaw — w prace na roli dla innych. Polacy nie mieli wow-
czas praw do kupna majatkéw na Podolu rosyjskim, ktére nalezato do Cesar-
stwa Rosyjskiego®. Adam Chmielowski kilkakrotnie odwiedzal Podole. Chodzi
zwlaszcza o Kamieniec Podolski, Zwaniec, Czarnokozirice, Husiatyn, a zwtasz-
cza Kudrynce nad Zbruczem. Pobyt na Podolu, w Kudryncach, w latach 1882-
1884 byt przetomowy dla jego dziatalnosci artystycznej, jak i catej dalszej drogi
duchowej™.

Podsumowujac catos¢ analizy dotyczacacej domu rodzinnego, nalezy pod-
kresli¢, ze stanowil on jeden z wazniejszych naturalnych czynnikéw, ktére

8 Zob. E. Kozrowskr: Mtodosé Adama Chmielowskiego..., s. 13-14.

8 Zob. M. Kaczmarzyk: Kalendarium zycia bf. Alberta..., s. 99.

8 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 246.

% Zob. E. Kozrowskr: Mtodosé Adama Chmielowskiego..., s. 14.

o1 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 12.

2 Zob. O.S. Czarnik: Adam Chmielowski — Swiety Brat Albert a Ziemia Podolska. ,Gtos
Brata Alberta” 2016, nr 84, s. 25-26.

% Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 153. Bratanek Adama pisze: ,Ile to byto
nieraz szamotania si¢, bezinteresownego ukochania tej ziemi ojczystej, subtelnej, uczci-
wej skrupulatnosci, obowiazkowosci, sumiennosci, ile nieraz dramatycznego napiecia
w starciach godnosci wlasnej «oficjalisty» z proznoscia, pycha, gruboskdérnoscia chle-
bodawcy. Zawod ten rzezbit w narodzie piekne charaktery” (J. CumieLowskr: Krewni
Brata Alberta..., s. 6).

% Zob. O.S. Czarnik: Adam Chmielowski — Swiety Brat Albert..., s. 24. Ziemia podolska
zostata uchwycona w pejzazach Adama, ktére wedlug Jana Chmielowskiego swiadczyty
o zrozumieniu piekna tych stron (zob. J. CamieLowskr: Krewni Brata Alberta..., s. 16).
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wplynely na ksztatt zycia duchowego® Brata Alberta. Bliskie, serdeczne i bez-
pieczne relacje z rodzicami® stanowity baze rozwijajacej sie ufnej wiezi z Bogiem.
Wydaje sie, ze szczegodlna role odegrata tu poboznos$¢ matki, ktorej slady pozo-
staly zywo obecne w pdzniejszym charyzmacie albertyniskim, zaréwno jezeli
chodzi o powierzenie si¢ Bozej Opatrznosci, inspiracje duchowoscig fran-
ciszkaniska — z jej ufnym i pogodnym rysem akcentujacym czlowieczenstwo
Chrystusa - jak i kultem Matki Bozej. Zdolnosci organizacyjne uksztattowane
zwlaszcza przez ojca pomogly Bratu Albertowi w jego szerokiej dziatalnosci
charytatywnej, a takze tworzeniu zgromadzen zakonnych. Takie cechy jak ser-
decznos¢, towarzyskos¢, otwartos¢ i mitos¢ wobec bliznich réwniez maja swoje
zrodlo w relacjach rodzinnych, ktére zaowocowaty u $w. Alberta wyczuleniem
na ludzka biede oraz utatwily dostrzeganie w bliznich zniewazonego oblicza
Chrystusa. Wydaje sig, ze okres dorastania, obfitujacy w rézne zmiany miej-
sca zamieszkania, klopoty finansowe Chmielowskich, a takze $mier¢ rodzicow,
pomogly w uksztaltowaniu w Bracie Albercie ducha ubdstwa oraz poczucia
wolnosci dziecka Bozego, wcielajacego w zycie ideaty Ewangelii. Srodowisko
rodzinne zostawito swoj $lad w dzietach mitosierdzia, zwlaszcza w organizacji
przytulisk i zakondw, ktore cechowata rodzinna atmosfera, oraz w odpowie-
dzialno$ci za poziom moralny i duchowy ojczyzny, ktéra wynika z wiernosci
Ewangelii”.

3.1.2. Szkota, powstanie i emigracja

Otoczenie, ktore ksztattowato osobowos¢ i duchowos¢ sw. Alberta, obejmo-
wato rowniez Srodowisko szkot® oraz inne kregi, w ktérych przebywat w okre-

% Por. Jan Pawer II: Familiaris consortio, 37. Dom rodzinny stanowi, wedlug Jana
Pawta II, pierwsza przestrzen rozwoju (zob. Ibidem).

% Por. M. Jarosz: Relacja do Boga w psychologii religii..., s. 269-270.

7 Zob. PW, s. X-XI, XXXIII-XXXIV.

% Zob. M. PrzeraczNik-GIEROWSKA, Z. WroODARsKI: Psychologia wychowawcza. T. 2.
Warszawa 2014, s. 103-105. Ze wzgledu na wielos$¢, ztozonos¢ i dynamiczny charakter
$rodowisk wychowawczych oddziatujacych na mtodego cztowieka trudno jest precyzyj-
nie okresli¢ skutki ich oddzialywan. Jako jedno z kryteridw pomiaru roli poszczegol-
nych srodowisk uwzglednia sie dystans, jaki dzieli r6zne ich elementy od wychowanka.
Przyjmuje sie, ze najblizszy krag oddzialywan dotyczy: 1) ,$rodowiska okolicznego”,
czyli wlasciwosci regionu zamieszkania, dalej, 2) ,,srodowiska lokalnego”, np. dzielnicy
miasta, wsi z ich poziomem spoleczno-kulturowym, ekonomicznym itp., az po najbliz-
sze 3) ,s$rodowisko osobiste”, obejmujace wplyw domu, szkoty i sasiedztwa — beda-
cego w bezposredniej stycznosci z wychowankiem. W ostatnim kregu mozna wyréznic:
»skladniki obiektywne”, czyli m.in. wyposazenie szkoty, dochody rodzicow, wielkos¢
rodziny, oraz ,sktadniki subiektywne”, siegajace w przeszlos¢ do tradycji rodzinnych czy
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sie dorastania (np. podczas powstania styczniowego). Wydaje sig, ze srodowi-
ska te mocno wplynely na postawe Chmielowskiego jako dojrzatego cztowieka
i chrzescijanina. Oddzialywanie otoczenia szkolnego dotyczy zaréwno tresci,
z jakimi Adam spotkat si¢ podczas edukacji, roli autorytetéw, jak i ogolnej
atmosfery panujacej w kraju w drugiej polowie XIX wieku.

Brat Albert rozpoczatl nauke w dziesiatym roku zycia, a zakonczyt, majac
dwadziescia lat. Poza epizodem zwigzanym ze szkota kadetéw w jego eduka-
¢ji dominowaty dwa kierunki — politechniczny i artystyczny®. Pierwsze nauki
pobieral prawdopodobnie w domu, co nalezalo woéwczas do standardéow na
dworach ziemianskich. Niewykluczone, Ze jego nauczaniem zajeta si¢ ciocia
Petronela. W Archiwum Sidstr Albertynek zachowat si¢ list bedacy sprawo-
zdaniem z postepow w edukacji Chmielowskiego. W liscie widnieja informa-
gje o tym, ze malty Adam nauczy? si¢ m.in. tabliczki mnozenia, geografii, religii
elementarnej i ministrantury. Potrafil nieptynnie czyta¢ po polsku, niemiecku
i facinie'®.

Jan Klodnicki, brat Jozefy Chmielowskiej i chrzestny Adama, zatroszczyt sie
o dalsza edukacje chtopca, naktaniajac jego matke do wystania go do jednej ze
szkot srednich w Petersburgu'®. Chrzestny uwazatl, ze Adam, jako syn zmar-
lego urzednika panstwowego, zostanie bez problemu przyjety do placowki'™
Z powodu stabej znajomosci jezyka rosyjskiego chlopcu nie udalo sie jednak
przejs¢ rekrutacji. Dostat si¢ natomiast do szkoty kadetéw, podlegajacej wia-
dzom wojskowym!'®. W placéwce Adam zostal skoszarowany i oddany pod
opieke korpusu. Przebywajac tysiac kilometrow od domu, wérdéd obcych chiop-
cdw mowiacych po rosyjsku, nie mogt widywac sie z bliskimi. Tesknil wow-
czas — jak sam po latach wspominat — za domem, szczegolnie kiedy rozmyslat
o rodzinie, ptaczac w ukryciu do poduszki. W Petersburgu uczyt sie bardzo
dobrze, co mialo zosta¢ zauwazone przez cara Aleksandra II, ktéry w roku
szkolnym 1855/56 wizytowal placowke. W dowod uznania nakazat Adamowi
nosi¢ na mundurku honorowe pagony'™. Po pierwszych wakacjach Adam nie

szkolnych, a zarazem dotyczace aktualnego stanu, np. kultury jezykowej domu rodzin-
nego, poziomu moralnego rodziny, autorytetu wychowawcéw (zob. Ibidem, s. 104-105).

% Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 222-223.

100 M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 11-12. Eligiusz Koztowski twierdzi, ze Adam
mimo wszystko skonczyt szkote elementarng w Warszawie (zob. IpEm: Mtodos¢ Adama
Chmielowskiego..., s. 14).

01 Zob. J. Zak-Tarnowskr: Brat Albert..., s. 9-10; A. Rozyckr: §wiety Brat Albert...,
s. 246.

102 Zob. E. Kozrowskr: Mtodos¢ Adama Chmielowskiego..., s. 14.

13 Zob. J. Zax-Tarnowskr: Brat Albert..., s. 9-10. Wedtug E. Kozlowskiego byto to
jedno z ,tzw. wojennych gimnazjow przysposabiajacych mlodziez do szkot kadeckich”
(IpEm: Miodos¢ Adama Chmielowskiego..., s. 14).

104 Zob. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 33; M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 13.



3.1. Srodowisko dorastania 249

wrécil juz do Petersburga. Matka postanowita zatrzymac go w domu'® i zapi-
sa¢ do Gimnazjum Realnego w Warszawie.

Okres edukacji w gimnazjum oraz wydarzenia, jakie miaty wowczas miejsce
w stolicy, odcisnely niezatarte pietno na osobowosci $w. Alberta. W szkole prze-
widywano osmioletni tok ksztatcenia. Ze wzgledu na wydarzenia okresu przed-
powstaniowego skrécono go o dwa lata'®. Budynek gimnazjum miescil si¢ na
Krakowskim Przedmie$ciu, w patacu zwanym Kazimierzowskim oraz w jednym
z budynkow obok patacu (obszar dzisiejszego Uniwersytetu Warszawskiego)'?”.
Adam po ukonczeniu klasy szdstej otrzymat patent ukonczenia szkoty, ktory
umozliwial zapisanie sie na kazda wyzsza uczelnie Europy'®.

Gimnazjum Realne stanowito jedna z najlepszych szkét w Krolestwie Pol-
skim. Prawie w tym samym czasie co Adam uczyl sie tam Henryk Sienkie-
wicz. Placowka byla bardzo dobrze wyposazona w laboratoria chemiczne,
gabinety fizyczne i warsztaty (stolarski, tokarski, kowalski, slusarski)®. Pro-
gram zaje¢ byl niezwykle bogaty, obejmowat m.in. lekcje: religii, historii swie-
tej, rosyjskiego, polskiego, niemieckiego, francuskiego, arytmetyki, algebry,
rachunkowosci, historii naturalnej, mechaniki ogoélnej, fizyki eksperymentalnej,
historii powszechnej, geografii matematycznej, chemii, architektury, rysunkéw
recznych i topograficznych'®. W gimnazjum kladziono nacisk na nauki sciste,
matematyczno-przyrodnicze i techniczne. Dyrekcja oprocz teorii akcentowala
rowniez ksztalcenie praktyczne, ktére odbywalo sie w laboratoriach''!.

1% Niektérzy biografowie uwazaja, ze decyzja matki, by Adam pozostat w domu
i nie wracatl do Petersburga na kolejny rok szkolny, wigzata si¢ z obawa przed rusyfikacja
dziecka, ktore zaczeto do niej wota¢ ,mamasza” czy ,,maminka” (zob. J. 7 AK-TARNOWSKI:
Brat Albert..., s. 9-10; W. Kvuz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 19; M. KaczmARzZYK:
Trudna mitosc..., s. 13).

16 Zob. A. Rézyckr: 5wi¢ty Brat Albert..., s. 223-224.

107 Zob. Ibidem, s. 225. Andrzej Rézycki uwaza za bledna informacje, ktéra podaja
inni biografowie na temat Gimnazjum Realnego, ze miato nosi¢ imi¢ Jana Pankiewicza.
Pedagog ten byt w latach 1853-1861 inspektorem tej szkoty, nie mogta wiec by¢ tytuto-
wana jego imieniem. Ponadto w zaborze rosyjskim prawo zabranialo nadawac¢ imiona
instytucjom. Réwniez btednie podawana jest lokalizacja gimnazjum przy ul. Rymarskiej
(zob. Ibidem).

108 Zob. Ibidem, s. 226. Autor uwaza za btedng informacje o zdanym przez Adama
egzaminie dojrzatosci. Wedlug A. Roézyckiego ze wzgledu na przedwczesne zamkniecie
szkoty mato prawdopodobnym bylo przystapienie Chmielowskiego do matury (zob.
Ibidem).

109 Zob. N. BubpzyXska: Brat Albert..., s. 38-39.

10 Zob. Ibidem.

"1 Zob. A. Rézyckr: §wigty Brat Albert..., s. 27. Autor zaznacza, ze lekcje trwaty wow-
czas 75, a nie jak wspodtczesnie 45 minut (zob. Ibidem).
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Lekcje w Gimnazjum Realnym prowadzili w ojczystym jezyku najznako-
mitsi w kraju pedagodzy'?. Uczniowie otrzymywali dobre przygotowanie do
dalszych studiéw technicznych i pracy w zawodzie. W gimnazjum panowata
lepsza atmosfera i mniejszy rygor niz w innych szkotach warszawskich. Rela-
cja miedzy uczniami i pedagogami opierata si¢ na wzajemnym zaufaniu oraz
szacunku. Nauczyciele posiadali duzy autorytet wsrdd uczniéw'?®. Aleksan-
der Kraushar (1843-1931), historyk, publicysta, dziatacz kulturalno-oswiatowy,
ktéry ukonczyt Gimnazjum Realne w roku szkolnym 1860/61', tak wspomina
czasy szkoly: ,Pod wpltywem atmosfery pogodnej, peinej najpodnioslejszych
wrazen, urabialy si¢ serca i umysty nasze. UczyliSmy sie dobrowolnie i z zapa-
fem, bez zadnych zgota srodkow przymusu, a nawet zachety. PrzestaliSmy upa-
trywac¢ w nauczycielach nieprzyjacidt, ktérym przypadto w udziale prowadze-
nie pierwszych naszych krokéw na polu nauki. [...] Nie wiedzieliSmy, co znaczy
kontrola nad rozmowami i rozrywkami uczniéw w szkole i poza szkola, nie
styszeliSmy przykrego stowa od naszych profesoréw, nie doznawalismy w ogole
zadnego rygoru”!'®.

Gimnazjum warszawskie stanowito réwniez silne $rodowisko ksztattowa-
nia uczu¢ patriotycznych, ktére pézniej popchnety mtodziez do walki podczas
powstania styczniowego. Zarowno wpltyw lektury dziet wieszczéow narodo-
wych, jak i czesty udzial w spotkaniach o charakterze patriotycznym, stanowity
w tym okresie okazje do demonstrowania swojej przynaleznosci narodowej'*.
Kiedy Adam chodzit do szostej klasy, nastroje narodowowyzwolenicze stawaty
sie coraz wyrazniejsze. Przyklad dawali takze starsi uczniowie z jego gimna-
zjum, np. Roman Roginski (1840-1915) i Leon Frankowski (1843-1863). Od 1859
roku na ulicach Warszawy zaczeta pojawiac sie mtodziez ubrana w konfederatki
i biate orzelki, umieszczane w broszkach i na wisiorkach'”.

12 Zob. N. BubpzyXska: Brat Albert..., s. 39.

13 Zob. A. Rézyckr: §wi¢ty Brat Albert..., s. 29-30. Wéréd nich byli m.in. bardzo
lubiany przez miodziez Kazimierz Roginski, zwany ,Papa”; Karol Jurkiewicz, redaktor
,Wszech$wiata”; Jerzy Aleksandrowicz, dyrektor Ogrodu Botanicznego i redaktor dwéch
encyklopedii; Teofil Rybicki i Wladystaw Sklodowski — ojciec Marii Sktodowskiej-Curie.
Religii nauczali m.in. ks. Wojciech Zukowski, autor Dogmatyczno-moralnego wyktadu religii
katolickiej, oraz ks. Mateusz Stolarski, autor m.in. Katechizmu wigkszego religii objawionej
(zob. Ibidem).

114 Zob. Ibidem.

115 A. KrausHAR: Po czterdziestu pigciu latach. Warszawa 1906, s. 28-29.

16 Zob. A. Rézyckr: 5wiety Brat Albert..., s. 29-30. Wazna role w ksztaltowaniu atmo-
sfery szkoly odegrat réwniez Jan Pankiewicz (1816-1899), dyrektor placowki. Pomimo
powierzchownej surowosci byl serdecznym i dobrym pedagogiem. Sympatyzowat ze
szlachetnymi, romantycznymi uczuciami gimnazjalistéw. Nie sprzeciwial sie powsta-
niu styczniowemu, jednak jego wybuch uwazat za przedwczesny (zob. Ibidem, s. 33).

117 Zob. Ibidem.
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W catym Krdlestwie Polskim zaczely si¢ masowe manifestacje o charak-
terze religijno-narodowym, wobec ktérych rzady zaborcze pozostawaly bez-
radne. Najpelniejsza posta¢ przybraty one w Warszawie. Thumy gromadzity
sie rowniez w kosciolach na mszach zamdéwionych na intencje patriotyczne.
Plaszczyzna religijna stata sie wowczas sitg jednoczaca narod"®. Przyktadowo,
29 listopada 1860 roku, w trzydziesta rocznice nocy listopadowej, odbyta sie
manifestacja patriotyczna, ktoéra rozpoczeta mtodziez kleczaca wokdt kosciota
Karmelitow na Lesznie ze Spiewem: Boze, cos Polsk¢ na ustach. Mlodziez —
wsrod ktorej byt takze Chmielowski — szta nastepnie przez miasto, $piewajac:
Jeszcze Polska nie zgineta. Ludno$¢ Warszawy ogarnela wowczas fala wzrusze-
nia'". 27 lutego 1861 roku urzadzono przemarsz z choraggwiami: narodowgq oraz
z wizerunkiem Matki Bozej Czestochowskiej. Przy Krakowskim Przedmiesciu
doszto w tym czasie do starcia mlodziezy z wojskiem'®. Padlo pieciu demon-
strantow, w tym kolega Adama z VI klasy gimnazjum — Michat Arcichiewicz™'.
Pogrzeb polegtych w zamieszkach, ktéry przeksztalcit sie¢ w potezng demon-
stracje patriotyczna, zgromadzit okolo stu tysiecy osdb'*

Najbardziej dramatycznym w okresie przedpowstaniowym wydarzeniem,
ktorego doswiadczyt Adam, byta demonstracja na placu Zamkowym 8 kwietnia
1861 roku. Zostala ona urzadzona jako wyraz protestu przeciwko zachowaniu
Aleksandra Wielopolskiego (1803-1877), ktory objal czeSciowo rzady w Krole-
stwie Polskim. Manifestacje krwawo sttumity wojska rosyjskie. Zgingto ponad
sto osob, a wiele zostalo rannych'?. Waznym aspektem zwigzanym z ekspresja
uczu¢ narodowych byta religijnos¢. O zwigzkach religii z polskoscia swiadczy
fakt, ze miedzy 15 sierpnia a 15 pazdziernika 1861 roku odprawiono w stolicy
Iacznie dwiescie nabozenstw o wyraznym wydzwieku patriotycznym. Kosciol,
stanowiacy wtenczas schronienie dla ruchu patriotycznego, dawat ludnosci troj-

18 Zob. E. JaBroNska-DEprara: W dobie wiosny ludow i powstania styczniowego. W:
Chrzescijanistwo w Polsce. Zarys przemian. Red. J. Kroczowskr. Lublin 1980, s. 229-230; por.
W. Ursan: Ogélna sytuacja Kosciota i ziem polskich..., s. 376-377.

19 Zob. A. Rézyckr: §wi¢ty Brat Albert..., s. 34-35.

120 Zob. Ibidem, 35-36.

121 Zob. T. Swat: Warszawa w powstaniu styczniowym. W: Warszawa i Mazowsze w walce
o niepodlegtos¢ kraju w latach 1794-1920. Red. A. Koseski, A. Stawarz. Warszawa 2001,
s. 151-152.

12 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 36.

1% Mlodziez m.in. Gimnazjum Realnego nie tolerowata reformy szkolnictwa rozpo-
czetej przez Wielopolskiego. Naczelnik, mieszkajac w Patacu Kazimierzowskim, zarza-
dzit, by wydzielono mu na miejsce do spaceréw czes¢ ogrodu szkolnego obok patacu.
Uczniowie Gimnazjum Realnego oraz Szkoly Sztuk Pieknych na jednej z przerw lekcyj-
nych zaatakowali robotnikéw przy pracy w ogrodzie, niszczac wieksza cze$¢ ogrodzenia
i pozostawiajac w ogrodzie napis: , Ty nie Scierpisz rzadu w rzadzie — my nie Scierpimy
ogrodu w ogrodzie” (A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 36-37).
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zaborowej okazje do stuchania tresci w jezyku polskim. 14 pazdziernika 1861
roku ogloszono w Krdlestwie Polskim stan wojenny. Publiczne manifestacje
ucichly, a dziatacze narodowi zostali zmuszeni zej$¢ do podziemia'™.

Czeé¢ mlodziezy Gimnazjum Realnego, w tym Adam, rozpoczeta udziat
w potajemnych naukach strzelania, fechtunku i musztry. W 1862 roku na sku-
tek dalszego czestego udziatu mlodych w manifestacjach przyspieszono reforme
szkolnictwa i zamknieto gimnazjum. Wyposazenie szkoly przekazano Instytu-
towi Politechnicznemu i Rolniczo-Lesnemu w Nowej Aleksandrii (Putawach)'®.
Po otrzymaniu patentu szkolnego w Gimnazjum Realnym Adam zdat egza-
miny na wydziat mechaniczny w Instytucie Politechnicznym i Rolniczo-Lesnym
w Putawach, ktéry byt woéwczas jedyna w Krolestwie Polskim szkota zawodowa
o charakterze uczelni wyzszej'*.

Zajecia w instytucie w rzeczywistosci prowadzono tylko przez kilka tygodni.
Milodziez w patriotyczno-romantycznym uniesieniu spotykata si¢ potajemnie,
przygotowujac sie do udziatu w walce zbrojnej. W uczelni putawskiej panowato
wowczas zamieszanie i rozprezenie dyscypliny’”. W nocy z 14 na 15 stycznia
ogltoszono branke do wojska rosyjskiego, co przyspieszyto wybdr daty wybuchu
powstania na noc z 22 na 23 stycznia. Dziatalnos¢ uczelni zawieszono tuz po
rozpoczeciu walk'®. Adam nalezal do pierwszych, ktérzy opuscili mury insty-
tutu, udajac sie na pole bitwy'®.

Waznym dokumentem, oddajacym klimat tamtych wydarzen, ktory prze-
moéwit do wrazliwej natury Adama, byt wydany 22 stycznia 1863 roku Mani-
fest Tymczasowego Rzqdu Narodowego, wzywajacy do walki o wolnos¢ ojczyzny.
W odezwie czytano: , Po straszliwej haribie niewoli, po niepamigtnych meczar-
niach ucisku, Centralny Narodowy Komitet, obecnie jedyny legalny Twdj Rzad
Narodowy, wzywa Cig na pole walki juz ostatniej, na pole chwaty i zwycigstwa,
ktére Ci da i przez imi¢ Boga na niebie dac¢ przysiega, bo wie, ze Ty, ktory
weczoraj byltes pokutnikiem i mécicielem, jutro musisz by¢ i bedziesz bohaterem
i olbrzymem. Tak, Ty wolnos¢ Twoja, niepodleglos¢ Twoja, zdobedziesz wiel-

124 Zob. J. Kroczowski, L. MULLEROWA, J. SKARBEK: Zarys dziejow Kosciota katolickiego
w Polsce. Krakow 1986, s. 229-231.

125 Zob. A. Rézyckr: §wi¢ty Brat Albert..., s. 31-38.

126 Zob. J. Zak-TARNowskr: Brat Albert..., s. 12-13; A. Rézyckr: gwiety Brat Albert...,
s. 31-38, 43.

127 Zob. J. Zax-TaARNowsKr: Brat Albert..., s. 13.

128 Zob. A. Rézyckr: §wiety Brat Albert..., s. 44-45. Eligiusz Koztowski zastanawia sie,
dlaczego Chmielowski po zamknieciu Gimnazjum Realnego nie wstapit w szeregi stu-
dentéw Akademii Sztuk Pieknych, a podjat studia w Putawach. Wedtug niego prawdo-
podobnie rodzina, wiedzac o zaangazowaniu Adama w ruch patriotyczny, chciata odda-
li¢ go ze stolicy na prowingcje. Nie udato si¢ im jednak powstrzyma¢ go przed udziatem
w powstaniu (zob. E. Kozrowskr: Mfodos¢ Adama Chmielowskiego..., s. 14).

129 Zob. Ibidem.
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koscia takiego mestwa, Swietnoscia takich ofiar, jakich Lud Zaden nie zapisat
jeszcze na dziejowych kartach swoich. [...] Komitet Centralny Narodowy ogta-
sza wszystkich synow Polski, bez réznicy wiary i rodu, pochodzenia i stanu,
wolnemi i réwnemi obywatelami kraju. Ziemia, ktérg Lud rolniczy posiadat
dotad na prawach czynszu lub panszczyzny, staje si¢ od tej chwili bezwarun-
kowa jego wlasnoscia, dziedzictwem wieczystym” ™.

Alicja Okonska widzi zwigzek miedzy tymi slowami, a pdzniejszym frag-
mentem Projektu Konstytucji Zgromadzenia Braci Albertynéw, sporzadzonym
przez Brata Alberta®. Wedtug niej ,[...] dZzwieczy [w nim — przyp. KM.]
nuta tego samego patriotyzmu i humanitaryzmu, ktdéra siedemnastoletniego
Adama popchneta do walki zbrojnej o sprawiedliwos¢ spoteczng”'®. Nalezy
zaznaczy¢, ze idee patriotyczne przemawiaty szczegdlnie mocno do mtodziezy,
ktora bedac w okresie dorastania — charakteryzujacego sie¢ intensywnym
poszukiwaniem swojego miejsca w $wiecie'® — stosunkowo tatwo podejmo-
wata ryzykowne decyzje. Wedtug A. Okonskiej mlody Chmielowski jawit sie
jako demokrata' walczacy o réwnouprawnienie, co mozna posrednio wnio-
skowac¢ z otoczenia, w jakim przebywal. Podczas powstania jego dowddcy
(Leon Frankowski, Zygmunt Chmielenski, Jézef Hauke-Bosak) byli radyka-
fami. Leon Frankowski nalezat do stronnictwa postepowej lewicy ,,czerwo-
nych”, ktéra szukata sprzymierzenca nie tyle u rzadéw krajow zachodnich,
co w ruchu rewolucyjnym ludéw Europy. Mtody Adam zdaje si¢ wyznawac
te sama zasade réwnosci w ocenie ludzi, co dojrzaty Brat Albert, dla ktérego
nie istnialy réznice spoteczne'®.

Powstanie styczniowe stalo si¢ wojna partyzancka. Wobec miazdzacej prze-
wagi wroga walka okazata si¢ wyczerpujaca psychicznie i fizycznie, nieraz poza
granice ludzkiej wytrzymatosci®®. W momencie wybuchu powstania zabrakto

130 Manifest 22 stycznia 1863 Komitetu Centralnego jako Tymczasowego Rzqdu Narodowego.
Warszawa 1863. W: www.bn.org.pl/powstanie/zbiory/DZS/1863/d021.jpg [data dostepu:
20.03.2018].

Bl Postuga ubogim polega na tym, zeby kazdego z nich, ktéry sie przedstawi do
domu przyja¢ i wedle moznosci w potrzebach doczesnych wspomagac, zajmowac tez
praca tych, ktorzy sa do pracy zdolni, poucza¢ prawd wiary (A. CHMIELOWSKI: Projekt
Konstytucji Zgromadzenia Braci Albertynéw. PAC, s. 249).

132 A. Okoxska: Adam Chmielowski..., s. 27.

133 Zob. M. Barpziejewska: Okres dorastania. Jak rozpoznac potencjal nastolatkéw. W:
Psychologiczne portrety cztowieka. Praktyczna psychologia rozwojowa. Red. A.I. BRZEZINSKA.
Gdansk 2005, s. 367-368.

134 Zob. A. Oxoxska: Adam Chmielowski..., s. 48—49.

135 Zob. Ibidem.

836 Zob. C.T. NiemczyNskr: Powstaniec. W: Kanonizacja Brata Alberta Adama Chmielow-
skiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. Misiniec. Krakow 1991, s. 169; J. Kroczowskr, L. ML-
LEROWA, J. SKARBEK: Zarys dziejow..., s. 233-234.
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w spoteczenstwie jednolitosci’, mimo tego mlodziez garneta sie ttumnie do
oddzialéw rozrzuconych po catym kraju'®. Adam wraz ze swoimi kolegami,
m.in. Franciszkiem Piotrowskim z Putaw, udatl sie do oddziatu dziewietnasto-
letniego Leona Frankowskiego, starszego kolegi z Gimnazjum Realnego w War-
szawie', ktory 8 lutego w bitwie pod Stupcza zostat ranny i zabrany do nie-
woli. Chmielowski przedostat si¢ wéwczas do oddzialu Mariana Langiewicza,
u ktérego stuzyt w kawalerii jako podoficer. Oddzial Langiewicza rowniez zostat
rozbity, a Adam, trafiajac w kwietniu 1863 roku w rece wojsk austriackich, zostat
odeskortowany do wiezienia w Otomuncu'®. Latem 1863 roku udato mu sie
zbiec i kolejny raz zaciagna¢ do walki, tym razem pod dowddztwem Zygmunta
Chmielenskiego, ktory znany byt z twardej reki. Za naruszenie dyscypliny karat
nawet $miercig''. W jednej z bitew porywczos¢ Chmielenskiego mogta dopro-
wadzi¢ do $mierci Adama'. Po kilku miesigcach od wybuchu powstania, wobec
coraz wiekszej dyspropordiji sit, zapat wielu powstancow ostygt. Carscy dowddcy
stosowali w tym okresie bezwzgledne metody wobec buntownikéw, ktdre z cza-
sem przerodzily sie¢ w masowy terror na niespotykang w Owczesnej Europie
skale. Codziennoscia staly sie wtenczas szubienice, katorgi, konfiskaty mienia
i ziem, zsytki na Sybir. Chmielowski wychodzi z powstania z trwalym kalectwem
oraz wspomnieniami, ktérych slad pozostat w jego pamieci do konca zycia'®.
W wielu momentach powstania Adam wykazat si¢ szczegdlnym mestwem,
jak np. podczas amputacji konczyny, kiedy jedynym znieczuleniem, jakie mu
podano, bylo cygaro, polkniete przez niego z bolu'*. Brat Albert z dystansem
komentowal po latach niektére swoje powstaricze zachowania, widzac w nich

137 Zob. E. JaBroNska-DepTara: W dobie wiosny ludow i powstania styczniowego..., s. 230.

138 Zob. A. FLorczak: Brat Albert i jego dzieto. Lwow 1933, s. 7.

139 Zob. S. LatosiNski: Adam Chmielowski — Brat Albert. Powstaniec. Krakow—Miechéw
2013, s. 26.

140 Zob. J. JorDAN: Swif;ty Brat Albert. Krakéw 2001, s. 12.

4 Zob. C.T. NiemczyNskr: Powstaniec..., s. 170.

142 7ob. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 78-79; M. Kaczmarzyk: Udziat Adama Chmie-
lowskiego w powstaniu styczniowym. ,Nasza Przesztos¢” 1963, nr 18, s. 23-24. Adam po
latach ze czciag wspominat swojego dawnego dowodce, pomimo Ze ten omal go nie
zastrzelit (zob. C.T. NiemczyNskr: Powstaniec..., s. 172; N. BupzyNska: Brat Albert...,
s. 78-79).

45 Znanych jest kilka historii z lat powstaniczych, opowiedzianych przez samego
Brata Alberta. Wérdd nich opis wypadkéw w bitwie pod Metchowem 30 wrzeénia 1863 r.,
w ktorej Adam zostat ciezko ranny, oraz wspomnienie o odméwieniu przyjecia Komunii
éwietej z rak otytego proboszcza owinietego czerwonym szalikiem (zob. C. Bozowska:
Ze wspomnienn o Bracie Albercie. ,Caritas” 1957, nr 6, s. 15-16). Por. C.T. NIEMCZYNSKI:
Powstaniec..., s. 170.

144 70b. A. BupzyNska: Brat Albert..., s. 85-86; M. WINOWSKA: §wiety Brat Albert. Opo-
wiesé..., s. 20-21. Wedlug niektdérych opiséw Adam podczas operacji trzymat w rekach
Swiece (zob. J. ZAak-TArRNOWSKI: Brat Albert..., s. 26).
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przejawy miodzienczego romantyzmu, brawury, a nawet gltupoty: , Taki wtedy
cztowiek byt Slepy! Tak nic nie pojmowat poza swa glupota. Strach pomysle¢,
gdziebym si¢ obecnie znajdowat, gdyby nie nieskoriczone mitosierdzie Boze! I ta
Boza cierpliwo$¢ na gtupote ludzka. Zycia catego za mato, by Bogu dzigkowad,
ze mnie wtedy nie odtracil na wieki!”'%.

Chmielowski po amputacji nogi do$¢ szybko wrdcit do zdrowia. Grozit mu
woéwczas sad wojenny, a w najlepszym wypadku zsytka na Sybir. Udato mu
sie unikna¢ kary. Biografowie nie sa pewni co do okolicznosci zwolnienia ze
szpitala wojskowego, ktore owiane sa legenda'*. Prawdopodobnie wplywy
rodzinne oraz taskawo$¢ dowodcy wojsk rosyjskich, generata Ksawerego Czen-
gierego (1816-1880) — stosunkowo tatwo zwalniajagcego miodziez z wiezienia —
pomogty Chmielowskiemu uniknaé¢ bolesnych konsekwencji'¥’.

Jerzy Zak-Tarnowski, dokonujac bilansu epizodu powstariczego w zyciu
Brata Alberta, odnotowuje: ,Kleska sprawy narodowej, wielokrotne spoglada-
nie $mierci w oczy, utrata nogi, dwukrotna niewola: austriacka i rosyjska - oto
z jakim balastem przezy¢ wkraczat mtody cztowiek na dalsza droge zycia. Wiele
doswiadczyt, nim zmierzyl przestrzen dzielaca marzenia od rzeczywistosci. Zbyt
gwaltownie otworzono mu oczy na rany spoteczne, na przepas¢ duchowa dzie-
laca elite kulturalng narodu od jego szarej masy, pograzonej w biedzie i ciem-
nosci, zeby moégt pdzniej o tych sprawach zapomnie¢. Majac osiemnascie lat
czul sie dorostym mezczyzna. Patrzyt na przyszlos¢ Polski poprzez zgliszcza
i mogity, zrozumiat groze $mierci. Nauczy? sie obserwowac swiat od wewnatrz,
docenil wage zycia”'*®. Szlachetna gotowos¢ do poswiecenia zycia za ojczyzne
i bliznich mocno wpisata si¢ w charakterystyke nie tylko Chmielowskiego, ale
calego mtodego pokolenia Polakéw Zzyjacych w drugiej potowie XIX wieku'®.

W maju 1864 roku Adam udat si¢ do Paryza, tak jak wielu innych bylych
powstaricow. Tam probowat odnalez¢ sie¢ w nowej rzeczywistosci. Udato mu
sie¢ otrzymac dotacje od Komitetu Francusko-Polskiego w Paryzu na nowo-
czesng proteze gutaperkowa, ktdra skonstruowat dr Seweryn Gatezowski'.
W Paryzu Chmielowski miat okazje kontynuowania m.in. nauki jezyka francu-
skiego. Zamierzat réwniez rozpoczac studia malarskie, z ktérych zrezygnowat
pono¢ z powoddéw finansowych'.

145 C. Bozowska: Ze wspomnieni o Bracie Albercie. ,Caritas” 1957, nr 6, s. 16.

146 7ob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 24; E. Kozrowskr: Mtodos¢ Adama Chmie-
lowskiego..., s. 19.

W7 Zob. J. Zax-TaArRNowsKr: Brat Albert..., s. 27.

148 Tbidem, s. 27-29.

149 7Zob. C.T. NiemczyNsk1: Powstaniec..., s. 168-169.

130 Zob. A. CumieLowskr: Do czlonkdw Komitetu Francusko-Polskiego w Paryzu. PAC,
s. 21-22; S. LaTosiNskr: Adam Chmielowski..., s. 84-85.

11 Niektérzy biografowie uwazaja, ze w Paryzu ze wzgledu na brak urzedo-
wego $wiadectwa dojrzatodci wyzsze szkoly byly dla Adama niedostepne (zob. J. Zak-
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W lipcu 1865 roku Chmielowski wrdcit do kraju. Miasto pozostawato wtedy
pod terrorem policyjnym i wojskowym. Polska inteligencja zostata zdziesiatko-
wana, a jej miejsce zajmowali urzednicy z Rosji. 20 stycznia 1865 roku otwarto
tymczasowq Klase Rysunkowa przy dawnej Szkole Sztuk Pieknych'??, do kto-
rej zapisat si¢ Adam. Tam po raz kolejny spotkat si¢ ze swoimi towarzyszami
broni — Maksymilianem Gierymskim i Ludomirem Benedyktowiczem'®. W Kla-
sie Rysunkowej znalazla si¢ ta sama mlodziez, ktéra uczeszczata do niej przed
powstaniem. Zdaje sig, ze garneta sie do szkot artystycznych, wierzac, ze nardd,
ktéry przestal mie¢ znaczenie w wymiarze politycznym, moze istnie¢ nadal,
jezeli dysponuje dorobkiem kulturalnym'. W Warszawie Adam zaczat réw-
niez odwiedzaé pracownie Wojciecha Gersona (1831-1901), malarza, pejzazysty,
dobrego pedagoga'®. Artysta swoim talentem i postawq inspirowal zaroéwno
Chmielowskiego, jak i Gierymskiego, czego wyrazem byly malowane przez nich
pejzaze'®.

Nauka w Klasie Rysunkowej zostata po roku przerwana, zgodnie z zycze-
niem rodziny, chcacej, by Adam kontynuowat edukacje na politechnice. W ten
sposob Chmielowski rozpoczat w pazdzierniku 1866 roku studia na Uniwersy-
tecie w Gandawie w Belgii, ktore po niecatym roku przerwat. Prawdopodob-
nie wrocil wtedy — w 1867 roku — na pottora miesiaca do Warszawy, gdzie
uczestniczyl w postepowaniu sadowym w sprawie podzialu spadku po zmar-
lej matce, a nastepnie znowu wyjechat do Paryza i przebywat tam do wiosny
1867 roku, uczeszczajac jako wolny stuchacz na wyklady w Akademii Sztuk
Pigknych'”.

W sumie Chmielowski ksztalcit si¢ w sze$ciu szkotach, w tym w trzech
o charakterze wyzszym, zadnej z nich - z réznych przyczyn — nie konczac
w wyznaczonym czasie'®. Lata emigracji, podrézowania do Paryza i Gandawy
doprowadzity ostatecznie do odkrycia przez Adama talentu malarskiego, popy-
chajac go do podjecia studidw artystycznych w Monachium'®. Caly okres mto-

-TarNowskr: Brat Albert..., s. 30). Z kolei Andrzej Rézycki twierdzi, ze patent ukoniczenia
Gimnazjum Realnego w Warszawie umozliwiat Chmielowskiemu zapisanie si¢ na kazda
uczelni¢ wyzsza Europy (zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 236.). Inni biografowie
sadza, ze Adam zdal mature pod koniec gimnazjum albo po powrocie z Paryza (zob.
J. Zax-TARNOwSKI: Brat Albert..., s. 30; A. OxoXska: Adam Chmielowski..., s. 57).

152 Zob. Ibidem, s. 54-56.

153 Zob. J. Zax-TaARNowsKr: Brat Albert..., s. 30.

134 Zob. A. Okoxska: Adam Chmielowski..., s. 58-59.

15 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 236.

156 Zob. A. Okoxska: Adam Chmielowski..., s. 60-61.

157 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 236-237.

158 Zob. Ibidem, s. 223.

19 Zob. A. NowaczyNskr: Najpigkniejszy czlowiek naszego pokolenia. Brat Albert. Rzym
1945, s. 10.
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dzienczy mocno zwiazal si¢ u Adama z sytuacja kraju, zbiegajac sie¢ réwno-
cze$nie z przemianami charakterystycznymi dla okresu dorastania — waznego,
a zarazem burzliwego etapu rozwoju czlowieka, w ktérym ksztaltuje sie jego
tozsamosc'®.

Okres szkoty, powstania i emigracji wplynat na ksztatt sylwetki duchowej
$w. Alberta. Zdaje sig, ze wszystkie elementy jego duchowosci nosza slady
tamtych czasow. Jezeli chciatoby sie¢ uwypuklic¢ te aspekty zycia duchowego,
na ktore szczegolnie oddziatywato srodowisko szkoty, powstania i emigracji,
na pierwszy plan wysuwa si¢ wiez z Chrystusem Ecce Homo oraz zawierze-
nie Bozej Opatrznosci. Doswiadczenie spotkania ze sSmiercig, przemijalnoscia
oraz kruchos$cia nawet najszczytniejszych ideatéw i ludzkich planéw pozwolito
$w. Albertowi przylgnac¢ calym sobg do Boga oraz Jego zbawczej woli. Dotyczy
to rébwniez wymiaru krzyza oraz praktykowania rad ewangelicznych, ktére sa
zorientowane przede wszystkim na eschatologiczny cel ziemskiej pielgrzymki.

Szeroki wymiar actio — przytulisk oraz Ewangelii pracy, ktérej centrum sta-
nowi przykazanie milosci blizniego, takze ma swoje korzenie w doswiadczeniu
walki zbrojnej o niepodlegtos¢, sprawiedliwos$¢ i rdwnos¢ spoleczna. Wydaje
sig, ze patriotyczny aspekt duchowosci $w. Alberta siega zdecydowanie ponad
narodowy wymiar katolicyzmu tamtej epoki'. Mitos¢ do ojczyzny, za ktora
walczyl Brat Albert, to przede wszystkim troska o rozwoj moralny i duchowy
obywateli, walka o sprawiedliwos¢ oraz poszanowanie godnosci kazdego czto-
wieka, zwlaszcza najstabszego'®. Doswiadczenie udziatu w walce zbrojnej

10 W adolescencji dominuja takie elementy jak: idealizm mlodzienczy, labilnos¢
uczuciowa, silna potrzeba autonomii i uniezaleznienia si¢ od domu rodzinnego, iden-
tyfikacja z grupa réwiesnicza oraz pragnienie odkrywania siebie w réznych rolach spo-
lecznych. Okres mlodzienczy to takze czas wzrostu swiadomosci siebie — swoich celow
i dazen, ktére 1aczg sie z intensywnym poszukiwaniem swojej tozsamosci i zyciowej
drogi (zob. A. OLeszkowicz, A. SENEJko: Dorastanie. W: Psychologia rozwoju cztowieka. Red.
J. TREMPArA. Warszawa 2011, s. 283-284).

161 Lata 1861-1864 (zwlaszcza w zaborze rosyjskim) miaty, co prawda, wptyw na
religijno$¢ Polakéw, jednak rzadowe represje przyczynily sie do poglebienia w $wia-
domosci spolecznej sprzezenia miedzy polskoscig a katolicyzmem. Doprowadzito to
w wielu przypadkach do powstania religijnosci, w ktdrej pierwsze miejsce zajeta trady-
cyjna obrzedowos$¢ koscielna przesycona elementami narodowymi. W okresie pozyty-
wizmu, ktoéry na ziemiach polskich nie przybrat formy wojujacej z wiara, cho¢ zawierat
aspekty antyklerykalne, ten sojusz ottarza i narodu zawieral wiele niebezpieczenstw
dla rozwoju wiary — niepoglebionej doktrynalnie i przesyconej elementami uczucio-
wymi (zob. E. JaBrLoXska-Deprara: W dobie wiosny ludéw i powstania styczniowego...,
s. 232-233).

162 Zob. A. CamieLowskr: Do ks. kard. Albina Dunajewskiego. PAC, s. 213-214; Ipem:
Schroniska ubogich obstugiwane przez Braci i Siostry IIl-go Zakonu S-go Franciszka. PAC,
s. 245-246. W Przewodniku Wigkszym Brat Albert ukazuje zwigzek miedzy wiernoscig
Ewangelii a patriotyzmem: ,Trzeci Zakon, uwazany jako stowarzyszenie ludzi wszyst-
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$w. Albert niejako przeniost na grunt walki duchowej, w ktdrej takie cechy jak
postuszenstwo, odwaga, porzadek, konsekwencja, wytrwatos¢ w cierpieniach
oraz troska o moralno$¢ stanowia cechy ,Zolnierza Bozego”'®.

Bogate wyksztalcenie Brata Alberta, obycie ze $wiatem, kultura oraz kon-
takt z wielkimi wychowawcami réowniez stanowily podwaliny tworczego cha-
rakteru jego duchowych poszukiwan, pozwalajacych mu czerpa¢ z wielu szkét
duchowosci (karmelitanskiej, ignacjanskiej, franciszkanskiej i wincentynskiej).

3.1.3. Studia

Studia w Monachium, ktére dla Chmielowskiego byly okresem wytezonej
pracy nad rozwojem umiejetnosci artystycznych, jednoczesnie wiazaty sie z cia-
glymi poszukiwaniami osobistej drogi duchowej. Cho¢ okres studiéw zakon-
czyl sie dla Adama wraz z opuszczeniem stolicy Bawarii, zostat tu potrakto-
wany szerzej — az do momentu wstapienia Chmielowskiego do zakonu jezuitéw
w Starej Wsi'®.

Prawdopodobnie dzigki wsparciu Ludwiki Siemienskiej, zony Lucjana,
Adam otrzymal stypendium na wyjazd do Monachium od hrabiego Wlodzi-
mierza Dzieduszyckiego (1825-1899), przyrodnika, mecenasa nauki i polityka
z Poturzycy'®. Chmielowski przyjaznil si¢ z rodzina Siemienskich w Krako-
wie. Oprocz Lucjana Siemienskiego, z ktdrym prowadzit korespondencje, wazna
role odegrata jego malzonka Ludwika. Siemieniska byla osoba serdeczna i gte-
boko religijna. Stracita w powstaniu styczniowym szesnastoletniego syna Sewe-
ryna'®. Adam ze swoim cieplym usposobieniem, dodatkowo noszacy trwaty
$lad walk powstanczych w postaci kalectwa, obudzit w sercu Ludwiki macie-
rzynskie uczucia. Zawigzala si¢ miedzy nimi serdeczna przyjazn, stanowiaca

kich standw, ktérych mitos¢ chrzescijariska w pojedyncze wiaze «Braterstwa» [...] oddaje
bardzo wielkie ustugi spoleczenstwu juz przez to samo, ze istnieje, ze ludzi réznych
stanow przez te cele taczy, a taczy ich rzeczywiscie i nieobtudnie na wspoélnym grun-
cie kosciota Chrystusowego, na ktérym jedynie i wylacznie prawdziwe braterstwo jest
mozliwe” (PW, s. X). ,Trzeci Zakon przedstawia si¢ jako instytucya glteboko humani-
zacyjna, a w odniesieniu do pojedynczych narodéw, i w znaczeniu stowa podniostem,
patryotyczna” (Ibidem, s. X-XI).

165 Jakze pozyteczny jest kazdy Chrystusa Pana Zolnierz, jezeli rzeczywiscie tarcze
pokuty i miecz mitosierdzia trzyma w dioni, jak jest wtedy straszny negacyi przez walke,
w ktérej idgc za Wodzem, zwycieza zawsze i niechybnie” (PW, s. XI-XII).

164 W niniejszym rozdziale zwrocono uwage gldwnie na srodowisko wychowawcze
i relacje interpersonalne, ktore ksztattowaty Chmielowskiego. W osobnym miejscu omo-
wiono wplyw samej sztuki oraz tre$¢ tworczosci Adama jako artysty malarza.

165 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitoéc..., s. 27.

166 Zob. Ibidem. Pono¢ po $mierci syna jego portret wisiat w salonie panstwa Sie-
mienskich obrécony malowidtem do $ciany (zob. Ibidem).
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dla Siemienskiej pewng namiastke matczynych uczué do jej niezyjacego syna,
a dla Chmielowskiego — sieroty, ktory stracit rodzicow we wczesnym dziecin-
stwie — okazje do doswiadczenia milosci rodzinnej's’.

W rodzinie Siemienskich szczegdlna estyma otaczat Adam jedng z szesciu
cérek — Lucyne'®. Mlody artysta w bardzo subtelny i dyskretny sposéb starat
sie o jej reke. Praktyczny w podejsciu do zycia Lucjan, pomimo zyczliwosci do
Adama, nie chciat jednak, by jego cérka poslubita ubogiego, niepelnosprawnego
artyste. W 1873 roku wydal ja za Piotra Wilczynskiego, bogatego wlasciciela
majatku na Podolu'®. Pomimo przezytego zawodu mitosnego Adam nie rozstat
sie z Siemienskimi”. Ich dom zdawat sie go ksztattowac. Lucjan byl znanym
w Krakowie poetg i krytykiem literackim. Wyktadat literature powszechna na
Uniwersytecie Jagiellonskim oraz krzewit duchowos¢ $w. Franciszka z Asyzu.
W jego domu bywali arystokraci, uczeni oraz literaci, z ktérymi miatl okazje
sie spotykac'”.

Jesienig 1869 roku Adam wyjechal do ,centrum Swiatowego malarstwa”
w Monachium'2. Miescita sie tam, uchodzaca za najlepsza w Europie, Krélewska
Akademia Sztuk Pieknych (Akademie der Bildenden Kiinste)'”®. Uczelnia stanowila
wymarzony dla artystdéw osrodek naukowy. Nie bylo w niej rozbudowanego
systemu nauczania. Poszczegdlni profesorowie prowadzili swoje klasy, stano-
wiace jakby odrebne, autonomiczne szkoty. Studenci wedtug wlasnych upodo-
ban wybierali profesora i pod jego opieka ksztattowali swdj artystyczny styl'”.

Adam spotkat si¢ w Monachium ze swoimi dawnymi przyjaciétmi z klasy
rysunkowej, tj. Maksymilianem Gierymskim i Ludomirem Benedyktowiczem.
Pierwsze miesigce poswigcit nauce malarstwa i poszukiwaniu swojego wilasnego
stylu. Szybko zorientowat sig, ze stolica Bawarii to nie tylko centrum malarstwa,

167 Zob. Ibidem.

168 Zob. A. CamieLowskI: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, 22-giego, sroda [czerwiec
1870]. PAC, s. 44; Ipem: Do Lucjana Siemienskiego, Miinchen dnia 19-go [VII? 1870]. PAC,
s. 49; Ipem: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, sroda. PAC, s. 53; por. N. BubzyNska:
Brat Albert..., s. 126.

169 Zob. A. Rézyckr: §wiety Brat Albert..., s. 86-87; M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé...,
s. 33-34; J. Zak-Tarnowskr: Brat Albert..., s. 35.

170 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 40. Wedtug A. Rézyckiego dopiero po
odrzuceniu przez krakowskie jury, w ktorego sklad wchodzil Lucjan, obrazu Adama Na
pikiecie, stosunki miedzy nimi oziebily sie (zob. Ibidem, s. 87-89).

71 Zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 103-105; S. SmoLEXSsKr: Duchowo$é bltogostawio-
nego Brata Alberta..., s. 121. Lucjan Siemienski wydat dwie prace poswiecone Poverello:
Sw. Franciszek z Asyzu oraz Pieéni mistycznej milosci (zob. Ibidem). Por. L. SIEMIENSKI:
Piesni mistycznej mitosci, Lwéw 1877.

172 Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 44.

173 Zob. M. Rozex: Swiety Brat Albert. Krakéw 2017, s. 27-28.

7 Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 44.
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ale i ,gietda handlowa”, w ktorej malarze tworza, by zaspokoi¢ gusta swoich
klientow. W styczniu 1870 roku Adam, przenioslszy sie na Landwehrstrasse 23,
znalaz! si¢ blizej Maksymiliana i Aleksandra Gierymskich, mieszkajacych przy
tej samej ulicy. Wieczorami malowali wspolnie w jednej pracowni. Ich jedyna
rozrywka w tamtym czasie byly wizyty w kawiarni Tambosiego Pod Arkadami,
gdzie spotykali sie przy czarnej kawie z Jozefem Brandtem, Wiadystawem Cza-
chorskim i Alfredem Wierusz-Kowalskim, prowadzac dlugie dyskusje o sztuce.
Z czasem uformowala si¢ wérod nich grupa polskich artystéw nazywana ,,Szta-
bem”, w ktérym Chmielowski dojrzaloscia swoich opinii wywierat wplyw na
pozostatych sztabowcéw'”.

Znaczna liczba artystéw polskich przybywajaca w latach 1860-70 do Mona-
chium pochodzila z zaboru rosyjskiego lub byla zwigzana ze srodowiskiem
warszawskim oraz miata za sobg tragiczny epizod powstanczy'”. Wedtug Pii
Gorskiej pobyt w obcym miescie, wérdd obcego narodu, dla grupy polskich
artystow okazal sie ciezki: czesto glodowali, teskniac za krajem i czytajac wie-
czorami Pana Tadeusza'”.

Wiosng 1871 roku bracia Gierymscy razem z Chmielowskim przeprowa-
dzili sie do nowego mieszkania, ztozonego z trzech pokoi i malarskiego atelier.
Zazwyczaj rano odbywali przejazdzke konna, pdzniej Adam z Aleksandrem
udawali sie na studia do akademii, a Maksymilian — otrzymawszy wczesniej
wiele korzystnych zamowien na obrazy — malowat w domu. Do Monachium
przybyli na studia kolejni Polacy: jesienig przyjechat Hipolit Lipinski (1848-
1884), uczen Matejki, a zima — J6zef Chetmonski (1849-1914), zas w 1872 roku —
Stanistaw Witkiewicz (1851-1915) i Jan Rosen (1854-1936)'7%. Ten ostatni tak opi-
sywat klimat wsrod polskich artystow w Monachium: ,Jak liczny byl naptyw
Polakéw do Monachium w owym czasie, swiadczy fakt, ze Kurella zamiesz-
kujacy stolice Bawarii przez 40 lat, nie nauczyt sie¢ mowi¢ po niemiecku. Gro-
madzita si¢ tam lwia cze$¢ talentéow malarskich polskich. [...] Kolonia polska
dzielita si¢ na dwa obozy, zlaczone zreszta zupelna przyjaznia”'”. Najwieksi

175 Zob. Ibidem, s. 44-50.

176 Zob. H. StepIEN: Maksymilian Gierymski. Obraz i stowo. Warszawa 1983, s. 13.

177 Zob. P. GOrska: Paleta i pidro. Krakow 1960, s. 78. Autorka wspomina Chetmon-
skiego, nalezacego do grona przyjaciét Adama, ktéry zawiesit na Scianie swojego miesz-
kania chlopskg kamizelke, zapaske i pek fowickich wstazek, twierdzac: ,[...] blogo jest
miec u siebie takie swiete szaty”. Nie tracac fantazji, malowat, robit notatki, dla rozwe-
selenia gratl na flecie chfopskie oberki. Nie zmienialo to faktu, ze on i jego wspotlokator
Stanistaw Witkiewicz glodowali (zob. Ibidem).

178 Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 66-67; por. C.J. Moryc: Wcigz
czegos szukat. Weigz siegat dalej. Pielgrzymka Adama Chmielowskiego — sw. Brata Alberta.
,Ateneum Kaptanskie” 2017, nr 169, s. 276.

7% Cyt. za: W. Kvuz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 67. Do obozu starszego, okres-
lanego mianem ,Sztabu”, ktéremu dowodzil Jézef Brandt, nalezeli znani artysci dluzej
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polscy malarze drugiej potowy XIX wieku byli towarzyszami, a nawet przyja-
ciolmi Chmielowskiego. Adam z kolei byt odbierany przez nich jako cztowiek
szlachetny, otwarty i pogodny. Jego opinia byta wysoko ceniona ze wzgledu na
trafnos¢ spostrzezen i zasdb wiedzy'®. Leon Wyczotkowski wypowiedziat sie
o Adamie, stwierdzajac: , Byl z nas najmadrzejszy”'®' oraz: ,Nazywalismy go
«ojciec Platon», bo ciggle filozofowat. Zyt miedzy obrazami a cala kupa ksiazek.
Jego stowo duzo u nas znaczylo”'®.

Najwazniejsza i najsilniejsza relacja z tamtego okresu byla przyjazi z Mak-
symilianem Gierymskim. Ze wzgledu na jej znaczenie dla pdzniejszych decyzji
i dla duchowosci $w. Alberta wymaga szerszego potraktowania. Adam i Mak-
symilian znali sie od lat. Obaj chodzili do Gimnazjum Realnego w Warszawie,
walczyli w powstaniu styczniowym, a pdzniej ponownie spotkali sie w Klasie
Rysunkowej w Warszawie. W Monachium razem mieszkali, przezywali czas
wolny i tworzyli w jednej pracowni’®. W 1869 roku Maksymilian korespon-
dowat ze swoim ojcem, piszac: ,Chmielowski to tegi chlopak i najblizszy mdj
przyjaciel. Maluje on teraz w moim atelier, gdzie mu po wyjezdzie Kossaka
miejsce odstgpitem” .

Chmielowskiego i Gierymskiego taczyto wiele podobnych cech i do$wiad-
czen. Maksymilian urodzit si¢ w Warszawie w 1846 roku. Po ukonczeniu szkét
w Warszawie i Putawach dwukrotnie rozpoczat studia wyzsze — inzynieryjne
i matematyczne. Jako siedemnastolatek, walczac w powstaniu, przezyt potezne
rozczarowanie. Wydarzenia zwigzane z walka zbrojna wyryly trwaty slad na
jego osobowosci. Prawdopodobnie staly si¢ przyczyna jego pdzniejszej powscia-
gliwos$ci, zamkniecia w sobie i zdystansowania si¢ wobec ludzi. W jego twor-
czosci malarskiej silnie obecne motywy powstancze noszg $lady przezytej kleski
oraz jego powsciagliwej emocjonalnosci i melancholii’®>. Maksymilian zapisat
w Dzienniku w 1873 roku: ,Dziwnym czlowiekiem jestem: nie zyje $wiatem,
ktéry reka dotykam, ale przypomnieniem, imitacjg tego $wiata w mojej wyob-
razni. [...] Moja imaginacja mnie tyranizuje, dr@czy mnie czasem niemilosiernie,
ale jej tez winienem wszystko, co najmilszego zaznatem w zyciu”'®*. Chmie-

zamieszkujacy w Monachium: Wierusz-Kowalski, Czachoérski, Kozakiewicz, Streit, Kot-
sis, Malecki, Sidorowicz, Chmielowscy i Gierymscy. Obdz drugi stanowili mlodsi arty-
$ci, pézniej przybyli do stolicy Bawarii: Maszynski, Chetmonski, Witkiewicz, Dowgird,
Zmigrodzki, Piatkowski (zob. Ibidem).

180 Zob. C. LEwaNDOwskr: Brat Albert..., s. 13-14.

181 Cyt. za: P. GOrska: Paleta i pidro..., s. 79-80.

182 Thidem.

183 Zob. A. Okoxska: Adam Chmielowski..., s. 165.

184 Cyt. za: Ibidem, s. 84.

18 Zob. H. StepiEN: Maksymilian Gierymski..., s. 8-9.

18 Cyt. za: Ibidem, s. 5. Autorka cytuje fragmenty opracowanych przez siebie listow
i notatek braci Gierymskich (zob. Ibidem, s. 41).
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lowski, majac $wiadomos¢ swojej wrazliwosci i sity wyobrazni, w uderzajaco
podobnym tonie opisywat swiat sztuki, ktéry absorbowat go bardziej niz oto-
czenie'¥. Maksymilian podobnie jak Adam traktowat dzielo artystyczne jako
przejaw piekna i ekspresje duszy'. Pisat: ,,Aby widzie¢ pigkno, trzeba mie¢
troche piekna w duszy”'®.

Biografowie Maksymiliana, jak réwniez jego przyjaciele, widzieli w nim
nie tylko wybitnego malarza, ale takze wzor moralnosci artystycznej'. Antoni
Sygietyniski pisat o obyczajach Gierymskiego: , Uczesawszy starannie wlosy na
skrzydelka gotebie na skroniach, wygladziwszy jedwab kapelusza, natozywszy
$wieze, glansowane rekawiczki, szedl o uméwionych i przyjetych godzinach na
kawe do Tambosiego, lekko przy tym wywijajac laseczka, co miato pomagac do
wyrazania chtodu i obojetnosci na wszystko” """

Halina Stepienr, autorka opracowania listéw i wspomnien Gierymskiego,
zauwaza, ze cala jego postawe zyciowa naznaczyl sceptycyzm, dystans wobec
innych oraz wewnetrzny, skrywany niedosyt'”2. Wszystko to stanowito u Mak-
symiliana tylko fasade, pod ktorg ukrywal wrazliwo$¢, melancholi¢ i , roman-
tyczna potrzebe poetycznosci, zapelniajaca poczucie rozczarowania, samotnosci
i pustki”™®.

Gierymski podobnie jak Chmielowski dostrzegal zagrozenie, jakie niesie ze
soba sztuka urastajaca do rangi bozka. Wspominajac idealy mlodosci, pisat:
»Sadzilem, ze sztuka otwiera wrota do swiata w pojeciu ogélnym, towarzyskim,
a ona go zamyka lub sprzed oczu usuwa. [...] Sztuka otwiera ci $wiat inny,
$wiat drugi, w tym ogdlnym zawarty, z poczatku wielki, czarujacy; wszedle$
wen i bogu, ktéremu nad nim panuje oddates szczery poklon, a tamten $wiat,
w ktérym wszyscy ludzie zyja, zamknal ci sie na zawsze. [...] Aby dojs¢ do
czego, trzeba by¢ fachowcem, a to wiasnie robiac artyste, zabija cztowieka. Sto-
wacki mowi: «talenta sg w reku szalonych latarnie, ze Swiattem ida prosto topic
sie do rzeki». Znam cala prawde tego, mialbym na potwierdzenie do pokazania

87 Adam Chmielowski pisal: , Zapalczywie maluje; reszta niewiele mnie obchodzi.
Jestem zdaje sie¢ do$¢ zwariowana figura, Zze mi w Swiecie rzeczywistym nie jest zadzi-
wiajaco dobrze, wiec si¢ uciekam do michatkéw, co je sobie wymysle i miedzy nimi
zyje” (Ipem: Do Lucjana Siemienskiego, Monachium, $roda. PAC, s. 51).

188 Zob. K. MicHALskr: Brat Albert..., s. 44.

8 Cyt. za: H. StepieN: Maksymilian Gierymski..., s. 5. Chmielowski pisal: ,Istota
sztuki jest dusza wyrazajaca sie w stylu” (Ipem: O istocie sztuki. PAC, s. 234) oraz: ,Prost-
sza wydaje sie by¢ rzecza przyja¢ i uwazac za dzieto sztuki kazdy szczery i bezposredni
objaw duszy cztowieka w jego dziele” (Ibidem, s. 230-235).

%0 Zob. H. StepieN: Maksymilian Gierymski..., s. 7.

1 Cyt. za: A. OxoNska: Adam Chmielowski..., s. 91; por. T. STEPNowska: Maksymilian
Gierymski. Warszawa 1976, s. 18.

192 Zob. H. StepieN: Maksymilian Gierymski..., s. 9.

193 Tbidem, s. 14.
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kilku moich tu znajomych — wszyscy w moich oczach sie zarzynaja”'*. Sukcesy
Gierymskiego zbiegly sie u niego z chorobg i zawodem mitosnym — podobnie
jak u Chmielowskiego — przekreslajac jego marzenia i projekty'®.

Alicja Okoniska uwaza, ze wspolne mieszkanie i przebywanie Adama z Mak-
symilianem miato swoje jasne i ciemne strony. Korzystne bylo przekazywa-
nie sobie nawzajem wskazdwek artystycznych. Gierymski zapewne czuwal, by
Chmielowski doskonalit rysunek. Z kolei melancholijny nastroj Adama, dostrze-
galny w jego listach i twdrczosci, tak nieadekwatny do jego wesotosci i humoru,
mogt wedtug Okorniskiej stanowi¢ odbicie depresji przyjaciela, ktérego zdrowie
zaczeto szwankowac z powodu wycienczajacej pracy'.

Waznym dla duchowosci $w. Alberta byt spér miedzy Adamem a Maksy-
milianem, dotyczacy ich réznic swiatopogladowych. Gleboka religijnos¢ Adama
stanowita opozycje dla ateizmu Gierymskiego'”. Ponadto, pomimo wspdlnych
cech, posiadali odmienne charaktery, zwigzane m.in. z réznym stylem wycho-
wania w domu.

Adam w 1873 roku odwiedzil Maksymiliana przebywajacego po przeby-
tej chorobie w Reichenhall. Prawdopodobnie doszto wtedy miedzy nimi do
ostrej wymiany zdan. Artysta — na co wskazuja jego zapiski — przyznajac sie
do swojego przywiazania do przyjaciela, zdecydowanie nie akceptowal spo-

19 Cyt. za: Ibidem, s. 29. Chmielowski podobnie pisat w liscie do H. Modrzejew-
skiej: ,Stowacki, ktérego Pani tak bardzo lubi, méwi, ze «talenta, sa to w rekach szalo-
nych latarnie, ze $wiatlem idg topi¢ sie do rzeki». [...] Cho¢ nie wiem, czy talent mam,
czy tylko talencik, to wiem, jednak z pewnoscia, ze jestem w drodze do powrotu znad
samego brzegu tej smutnej rzeki a wieluz ich pochtonela, tych nieszczesliwych topiel-
cOw i wielu wcigz pochlania! Sztuka i tylko sztuka, byle jej usmiech, [...] bo z nig stawa
i dostatek [...] gubi si¢ wszystko, co dodatnie i $wiete [...] zostaje tylko rozpacz” (IpEm:
Do Heleny Modrzejewskiej. PAC, s. 78-79). , Czy sztuce sluzac, Bogu tez stuzy¢ mozna?
Chrystus méwi, ze dwom panom stuzy¢ nie mozna. Cho¢ sztuka nie mamona, ale tez nie
Bog; bozyszcze predzej. Ja mysle, ze stuzy¢ sztuce, to zawsze wyjdzie na batwochwal-
stwo, chybaby jak Fra Angelico sztuke i talent i mysli Bogu ku chwale poswiecic¢ i $wiete
rzeczy malowac¢” (Ipem: Do Lucjana Siemierniskiego [Monachium, 1873]. PAC, s. 60-61).

% Moje plany, moje marzenia, moje jasnowidzenie przysztosci, [...] moje Zzycie
cate — wymazane ze szczetem — $ladu nie ma. Jeden wiatr zimny, co mi sie dostal pod
prawe skrzydto pluc, wywiat wszystko, wydmuchat. [...] Zeby przynajmniej cos zrobi¢
waznego! Zeby cho¢ troche przezy¢ siebie [...] Rozpacz, rozpacz doprawdy!” (Cyt. za:
H. StgpieN: Maksymilian Gierymski..., s. 35).

1% Zob. A. OxoNska: Adam Chmielowski..., s. 142-143. Maksymilian swoja silnie roz-
winieta uczuciowo$¢ ukrywal starannie pod chlodnym i dystyngowanym sposobem
zachowywania sie. Z kolei bardziej zywego usposobienia Chmielowski ulegal beztro-
skiemu humorowi przyjaciét (zob. Ibidem, s. 148).

17 Zob. Ibidem, s. 170. Autorka uwaza, ze ateizm Gierymskiego nie wynikat
z postawy materialistycznej, ale z ,jakiej$ sceptycznej melancholii” (Ibidem).
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sobu myslenia Chmielowskiego'”®. Adam mdgt réwniez wyjawi¢ Masymilia-
nowi swoje zamiary po$wiecenia si¢ malarstwu religijnemu, co mogto wzmoc-
ni¢ jego oburzenie®. W swoim Dzienniku Gierymski wypowiedzial si¢ wprost
o sposobie myslenia i postepowania, a takze religijnosci Adama: ,Jego mysli
tlumaczytem sobie rozumem, byly one jednak zawsze zagadka dla mnie; teraz
znam je [...]. Jego doktryny oparte na mglistych wyobrazeniach katolicyzmu
nieszczerego, ttumacza niby Zycie, ktére u niego podobne jest do lilii biatych,
ktore Ojciec niebieski odziewa, cho¢ si¢ o to nie klopocza. Jezeli nasza si¢ przy-
jazn rozerwie, to nie ma na $wiecie zwiazkéw Scistych albo tez potrzeba, aby
jedna strona dtuzna byta wiecznie drugiej. [...] Czy moge sobie powiedzie¢, ze
nic moralnie nie winien jestem C., czy nie wplynat on na moje wyksztalcenie
jako cztowieka, jako artysty? Czy bez niego bylbym tym zupelnie, czym jestem,
czy wydobycie pewnych zamknietych stron umystu i serca nie zawdzigczam
jemu?”2%,

1% Czas, jaki dotad uptynat, nie byt bardzo wesoty. C. [Chmielowski] chciat mi roz-
pedzi¢ nudy, smutne mysli, a sprowadzit rozstrojenie nerwoéw, jakiego doswiadczam, ile
razy musze by¢ w towarzystwie tego cztowieka, ktéoremu miatbym do powiedzenia i do
zarzucenia co$, co wzgledy nie czysto towarzyskiego zycia, lecz sercowe, powiedzie¢
nie pozwalajg. On nie wie, Zze mnie to kosztowato, on nie wie, ile go zatluje i mam do
niego sympatii czysto naturalnej, wrodzonej, tym przykrzej mi widzie¢ postepowanie
jego, sposob zycia i myslenia, ktérego nikt w $wiecie usprawiedliwi¢ nie moze, nawet
sam Pan Bdg, od ktérego on przysztego zycia sie spodziewa. Unikajac powiedzenia mu
jasno i kategorycznie moich przekonarn, powiedziatem mu tyle jednak, ile potrzeba, aby
zrani¢ serce, a przynajmniej ambicje kazdego cztowieka” (cyt. za: Ibidem, s. 175-176).

1% Gierymski pisat: ,Malarstwo religijne nie moze istnie¢ w naszych czasach, gdyz
sceptycyzm filozoficzny przeniknat wszystkie warstwy spoteczne. [...] Czlowiek jako
tako wyksztatcony, a takim przynajmniej artysta by¢ musi, nie moze pogodzi¢ w sobie
sprzecznych przekonan, jakie w nim do$wiadczenie Zyciowe i dogmaty wiary wyra-
biaja. [...] Stowem - ideat religijny Wiekow Srednich nie jest ideatem naszym” (cyt.
za: Ibidem, s. 171). Adam w liScie Do Lucjana Siemieriskiego z 1873 r. opisuje atmosfere
tego spotkania, odmiennie od Maksymiliana, jako spokojna: ,Szanowny Panie. Pisze
z Reichenhall, gdzie jestem juz od pieciu dni. [...] Jestem tutaj z powodu mego przyja-
ciela Maksa Gierymskiego, ktéry przeszedlszy szkaradna pleure w Meranie, przywiozi
jej resztke do wyleczenia tutaj, a samotnos¢ jest dla niego zabojcza. [...] Z moim kolega
prowadzimy flegmatyczng gawedke i zgadzam sie zawsze na jedno, to jest, Ze gory sa
bardzo niebieskie w Reichenhall” (A. CumieLowskr: Do Lucjana Siemierniskiego [Reichenhall,
lato 1873]. PAC, s. 67-69).

20 Cyt. za: A. OxoxNska: Adam Chmielowski..., s. 177-178. Gierymski pisal réwniez
w tym samym miejscu: ,Czy on nie ma prawa méwic i mysle¢, ze mi przynosi szczescie,
a ze ja mu, na odwrot, przygotowuje zgube? Jesliby on sie zastrzelil, czy ja nie miatbym
na sumieniu $mierci przyjaciela? [...] Céz wiec, mamze i$¢ do niego i przepraszac go, za
co? Czy nie najbolesniejszym dla niego bylo to, Ze mi moje mysli ustyszat, ktérych mu
nigdy z uszu nie wypedze? [...] Nieszczesciem jest, gdy komu przyjdzie ochota taczy¢
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Alicja Okoniska, podkreslajac wage sporu miedzy Maksymilianem i Ada-
mem dla przysztych wyborow Chmielowskiego, polemizuje z Januszem Boguc-
kim, autorem monografii o braciach Gierymskich. Biograf ten uwazatl ze wyni-
kiem kontrowersji miedzy przyjaciélmi byla préba narzucenia Maksymilianowi
przez Adama jego religijnych pogladdéw. Okonska uwaza taka interpretacje za
mato prawdopodobng, poniewaz Chmielowski uchodzit w otoczeniu za niezwy-
kle tolerancyjnego wobec pogladow swoich kolegéw. Wedlug niej to Maksymi-
liana — zwolennika , uzywania zycia” — draznil ewangeliczny styl postepowania
Adama. Maksymilian byl wychowany w atmosferze mieszczanskiej zapobie-
gliwosci i oszczednosci. Potrafit bardzo umiejetnie gospodarowac pieniedzmi.
Adam natomiast stale znajdowat si¢ w klopotach finansowych®!. Prawdopodob-
nie korzystal z finansowej pomocy przyjaciela, ktdrego irytowal brak obrotno-
$ci Adama*?, zwlaszcza przy jego nieustannym poprawianiu ptécien, ktére nie
dawaty mu odpowiedniego zarobku. Choroba Maksa nasuwata mysli o spra-
wach ostatecznych. Gierymski by¢ moze zaczal mysleé, ze podwazanie oparcia
w wierze moze spowodowac¢ u Adama zatamanie i samobojstwo, zwlaszcza ze
woéwczas przezywal rézne rozterki (w tym zawdd mitosny). Gierymski widziat
tylko jedna przyczyne religijno$ci Adama — postrzeganie jej jako pocieche dla
cierpigcych®®.

W swoim Dzienniku Maksymilian zostawil wazne wspomnienie, mocno
korespondujace z obrazem Ecce Homo Chmielowskiego, wyrazajace sceptycyzm
Gierymskiego wobec religii, bedacej tylko srodkiem dajacym ulge w cierpieniu:
,Chrystus w czerwonym plaszczu, z glowa w cierniowy wieniec ubrang [...]
procz plaszcza na grzbiecie Jezus nic wigcej na sobie nie ma [...]. Jest zbity,
zmordowany, korona kolczasta gniecie Mu czoto, mato tego, drzy z zimna.
Patrzac na ten wymowny utwdr imaginacji ludu, opartej na wierze naiwnej,
prostej, pomyslatem: oto Bog chrzescijan! Gdy kto placze, niech idzie i zobaczy,
jak Pan jego cierpi, to mu ulzy”**.

Postepujaca gruzlica Gierymskiego stata si¢ powodem zmartwienia Adama®®,
ktéry pozostat mu wierny do korca, towarzyszac przy jego umieraniu®. Gie-
rymski odszedl w Reinchenhall 16 wrzesnia 1874 roku, majac dwadzie$cia osiem
lat. Na jego pogrzebie byly obecne tylko trzy osoby: jego rodzony brat Alek-
sander, Chmielowski i Leszczynski®”.

w jedno teorie z praktyka i zycie nagina¢ do potrzeb poetycznych, wiecej zadad, niz
natura data cztowiekowi, niz mu da¢ mogta” (cyt. za: Ibidem, s. 179).

201 Zob. Ibidem, s. 180-187.

22 7Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 138.

2035 Zob. A. OxoNska: Adam Chmielowski..., s. 180-187.

24 M. Mastowskr: Maksymilian Gierymski i jego czasy. Warszawa 1976, s. 303.

25 Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 74.

260 Zob. A. OkoNska: Adam Chmielowski..., s. 179; A. Rézyckr: §wi¢ty Brat Albert...,
s. 86; N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 139.

27 Zob. M. Rozex: Swiety Brat Albert..., s. 28-29.
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Smier¢ przyjaciela, bedaca szokiem dla Adama, mogta wptynaé na jego dal-
sze kroki, m.in. na decyzje wstapienia do zakonu jezuitéw*®. Wedtug A. Okon-
skiej Gierymski i Chmielowski, cho¢ byli przyjaciétmi o odmiennych konstruk-
cjach?” oraz $wiatopogladach i nieco inaczej tez wypowiadali si¢ o malarstwie,
posiadali wspdlny cel — dazenie do prawdy i prostoty w sztuce. Byli reprezen-
tantami dwoéch kierunkow filozoficznych. Gierymskiego cechowata przynalez-
nos¢ do nurtdw sceptycznej mysli spoteczno-naukowej czaséw pozytywizmu,
a Adama - idee romantyzmu pierwszej potowy XIX wieku?".

W pazdzierniku 1874 roku, zaraz po $mierci Maksymiliana, Adam wyjechat
ze stolicy Bawarii i wrdcit do kraju juz jako dojrzaly malarz, swiadom swo-
ich mozliwosci?'. W Zarzeczu koto Jarostawia zatrzymat si¢ u panstwa Choje-
ckich - rodziny Siemienskich, gdzie namalowat osiem obrazéw. Po przyjezdzie
do Warszawy w styczniu 1875 roku zamieszkal w wynajmowanej pracowni
w Hotelu Europejskim wraz z Jézefem Chetmonskim, Stanistawem Witkiewi-
czem i Antonim Piotrowskim??2 Ten ostatni tak opisywal czasy w Warszawie:
,Nasza kolonia stata si¢ miejscem btogostawionym. Niczem nie zmacona har-
monia, wesolos¢ szczera i przyjazn pelna”?. Artysci zachowali w pamieci twor-
cza i serdeczng atmosfere pracowni®'.

Wydaje sig, ze waznym watkiem, ktéry zostawit slad w duchowosci Adama,
byla jego fascynacja aktorka Helena Modrzejewska (1840-1909). Wszyscy mto-

28 7ob. K. Panus: Dostrzegt w nedzarzu pigkno Bozego obrazu. Swiety Brat Albert (1845-
1916). W: Dziedzictwo mitosierdzia. Red. T. Panus. Krakéw 2010, s. 178-200.

2 N. Budzyniska réowniez zaznacza, ze Maksymilian bywal wyniosty, spokojny
i oschty. Myslat rozsadnie, kalkulowal, w odréznieniu od serdecznego, otwartego
i momentami niepraktycznego Adama (zob. EApem: Brat Albert..., s. 132-133).

20 Zob. A. OkoNska: Adam Chmielowski..., s. 188-189. Badaczka artystycznego zycio-
rysu Chmielowskiego wydaje wazng ocene na temat jego przyjazni z Gierymskim:
W ostatecznym podsumowaniu nie przedwczesnie znuzona, umiarkowana, watpigca
we wszystkim natura Maksa, lecz heroiczna dusza Adama uczestniczyla w tym, co
wyznaczalo najwyzsze wartosci epoki. Wiek XIX byl dla Polski wiekiem bezgranicz-
nego zaparcia sie jednostki na rzecz spraw spotecznych i narodowych, zaréwno w walce
oreznej — powstania — jak ideowe;j. [...] Te podstawowe mysli romantykéw reprezentuje
Chmielowski” (Ibidem, s. 189).

2 Zob. A. Rézyekr: Swiety Brat Albert..., s. 86.

22 Zob. A. Stermacs: Brat Albert Chmielowski. Krakéw 1989, s. 8-9; A. Rozyckr: Swiety
Brat Albert..., s. 89; M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 35.

2 Cyt. za: A. Rézyckr: §wigty Brat Albert..., s. 90.

24 Zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 152. Maria Witkiewiczowna wspomina:
,Nedza byla wowczas wielka wéréd braci malarskiej, ale humor im dopisywal; $pie-
wali, rozprawiali, urzadzali przedstawienia [...] i kochany pan Adam nie by} ostatnim
w tych artystycznych imprezach” (Eapem: Adam Chmielowski (Brat Albert). Krakéw 1933,
s. 4).
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dzi artysci z Hotelu Europejskiego zachwycali sie wtenczas jej osobowoscia?®.
Urzekata ich swoim pigknem i talentem aktorskim. Jak zauwaza P. Gdrska: ,,Na
jej widok sala huczata zachwytem, rece bity oklaski [...] z galerii padaly wigzki
kwiatéw, miedzy ktdrymi znajdowaly si¢ pono¢ zawsze kwiaty jej wielbiciela,
Adama Chmielowskiego”?'. Modrzejewska, sama do$wiadczana réznymi trud-
nosciami i upokorzeniami, odwiedzajac pracownie mtodych malarzy i widzac
ich nedze, starata sie im pomdc?”. Organizowata u siebie w domu spotkania,
na ktorych gromadzila sie arystokracja, finansjera i inteligencja Warszawy (m.in.
Henryk Sienkiewicz, Adolf Dygasinski i Tytus Chatubinski)*®. Wtorkowe ban-
kiety u aktorki pozwalaty mtodym artystom nawigzac kontakty z recenzentami
i krytykami wystaw?”. W 1875 roku w gronie znajomych Heleny Modrzejew-
skiej pojawit si¢ pomyst wyjazdu do Ameryki. Do grupy emigrantéw nalezeli
Chtapowscy, Sienkiewicz, Witkiewicz, Paprocki, Sarnecki oraz Chmielowski.
Adam ostatecznie zrezygnowal z wyjazdu. Prawdopodobnie przeszkode sta-
nowily finanse.

Helena pozostawala pod urokiem Chmielowskiego. Pisata w swoich Wspo-
mmieniach i wrazeniach: ,,Byl on i jest jeszcze, kiedy te stowa pisze, chodzacym
wzorem wszystkich cnét chrzescijaniskich i glebokiego patriotyzmu — prawie

25 Helena Modrzejewska wychowata si¢ w matomiasteczkowym srodowisku. Byla
zaniedbanym dzieckiem, nie znata swojego ojca. Miata dwoje nieslubnych dzieci. Zostata
zaangazowana do Teatru Miejskiego w Krakowie i szybko zyskala duze powodzenie.
Poslubita arystokrate, Karola Chtapowskiego. Przez osiem lat wystepowata w Warsza-
wie (1868-1876), gdzie zyskata status gwiazdy. Publicznos¢ ja pokochata, natomiast $ro-
dowiska teatralne i cze$¢ prasy zywily do niej niecheé. Postanowila woéwczas wyjecha¢
za granice. Pragneta awansowa¢, podbijajac zagraniczne sceny. Poza tym zycie w kraju
stato sie dla niej niezno$ne. Przy réznych okazjach wypominano jej prawdziwe i wymy-
Slone grzechy. Trzydziesci lat spedzila na emigracji (1876-1909), nadmiernie pracujac
i pokonujac spore trudnosci. Helena stata sie rowniez gwiazda w teatrze amerykariskim.
Wystepowala takze w Anglii i Irlandii oraz Czechach (zob. Pani Helena. Red. T. Bazar-
NIK. Krakéw 1989, s. 12-13).

216 P, GOrska: Paleta i pidro..., s. 89.

27 Zob. Ibidem.

28 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 91.

29 Zob. A. STeLMAcH: Brat Albert..., s. 9. W tym okresie pojawiali sie tam tacy kry-
tycy jak Edward Leo, Henryk Sienkiewicz, Adolf Dygasinski czy Michal Elwiro Andriolli
(zob. Ibidem). Modrzejewska przyjaznila sie z wieloma dwczesnymi znakomito$ciami,
m.in. z Ujejskim, Estreicherem i Matejka (zob. Pani Helena..., s. 5).

20 Zob. A. SteLmacH: Brat Albert..., s. 9. Ignacy Maciejowski (1835-1901) zachecat
Chtapowskich do sfinansowania podrézy malarza: ,Jezeli Adam Chmielowski jest ten
sam, ktéry byl towarzyszem Zygmunta Chmielenskiego, w takim razie gwattownie prze-
mawiam za nim. I gdyby przyszto nam ztozy¢ na optacenie drogi (z Londynu do Orle-
anu statkiem 12 funtéw — 300 frankéw) powinnismy go gwaltem zabra¢. Tak dzielna
dusza. Nie przyniesie zadnej straty, a korzysci nieobliczone” (cyt. za: Ibidem, s. 9-10).
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bezcielesny, oddychajacy poezja, sztuka i mitoscig blizniego, natura czysta i nie
znajaca egoizmu”?. Jeden z trzech listow, ktore Adam wystat z nowicjatu w Sta-
rej Wsi, byt zaadresowany do Modrzejewskiej: ,,Droga Pani Heleno. [...] Wesota
nowine tez posytam, wesola dla mnie i szczesliwa nad wszelki wyraz; wsta-
pitem do zakonu [...]. Znam duzo mys$li Pani, znam Jej dobre serce dla mnie
i szczera przyjazn, wiem takze, ze dusza Pani jest jak harfa o ztotych strunach,
ktorej zadna wzniosta melodia nie jest obca — wiem dobrze to wszystko i dla-
tego sadze, ze Pani ucieszy si¢ moja terazniejsza radoscia”?? Adam odkryt
pokrewna dusze we wrazliwej na dobro i pigkno Helenie. Jej pasja i tworczos¢
zapewne inspirowaly jego osobiste poszukiwania?.

Wazna relacjq z okresu warszawskiego byla tez przyjazn Chmielowskiego ze
Stanistawem Witkiewiczem, z ktérym znat sie od czaséw Monachium**. Adam
czesto odwiedzat dom Witkiewiczéw??. Przyjazn ze Stanistawem ,[...] prze-
trwata wszystkie losy i wszystkie przemiany w zyciu Chmielowskiego”?%.
Roéwniez wiez z Jozefem Chelmonskim — ktéry podczas pobytu w Monachium
odbiegal swoimi dziwactwami od powsciggliwego sposobu bycia Gierymskich
i Chmielowskiego — przetrwata przez kolejne lata?”. Chelmonskiemu, podobnie
jak Modrzejewskiej, Adam wystat z nowicjatu u jezuitéw list razem z dotaczona
ksiazka: Rozwaz to dobrze! Mysli zbawienne dla dobrych i ztych oraz obrazkiem
Matki Bozej Czestochowskiej — cenng pamiatka po jego zmartej matce®.

W 1877 roku pracownia w Hotelu Europejskim opustoszata. Chetmonski
i Witkiewicz wyjechali do Paryza, a Piotrowski przeniost sie¢ do pracowni przy
placu $w. Aleksandra®. W 1877 roku umart w Krakowie przyjaciel i mecenas
Adama, Lucjan Siemieniski. Po jego pogrzebie Chmielowski nie wrdcit juz do

21 H. Moprzejewska: Wspomnienia i wrazenia. Krakéw 1957, s. 241.

22 A. Cumierowskr: Do Heleny Modrzejewskiej. PAC, s. 77-80.

25 Por. ]. Macuniak: Duchowe przyjaznie $w. Brata Alberta. ,Zycie Duchowe” 1996,
nr 5, s. 75.

24 Zob. M. WrtkiewiczowNa: Adam Chmielowski..., s. 3.

25 Zob. A. NowaczyNskr: Najpiekniejszy cztowiek..., s. 12-13.

26 K. MicHALskL: Brat Albert..., s. 37; A. SzepTYCKI: Ze wspomniern o Bracie Albercie.
Krakow 1934, s. 8.

27 Zob. A. Oxkoxska: Adam Chmielowski..., s. 148. Chetmonski nieraz prowokowat
Bawaréw, chodzac w kolejowej czapce konduktorskiej i krakowskiej sukmanie. Witkie-
wicz tak to komentowat: ,Nasza niezgoda z cichym i sennym Monachium [...] objawiata
sie w tym, cosmy nazywali «zatru¢ Niemcom spokdj». [...] wykonac szalonego kozaka
na przestrzeni kilkudziesieciu metréw trotuaru lub w dzien biaty pas¢ na kolana przed
pomnikiem Szyllera i uderzywszy kilka razy czolem w bruk odejs¢, zostawiajac za soba
skotowaciaty ze zdumienia thum Niemcow” (cyt. za: Ibidem). Por. K. MicHaLskr: Brat
Albert..., s. 38.

28 Zob. A. Cumierowskr: Do Jézefa Chetmorniskiego. PAC, s. 73-77.

29 Zob. A. SteLmacH: Brat Albert..., s. 10.
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Warszawy. Przebywat kilka miesiecy w Krakowie. Kolejne trzy lata jego zycia
to podréze w rézne miejsca, m.in. do Chrostkowa koto Husytiana w dobrach
Wilhelma Siemieriskiego oraz do Wenecji*.

W ostatnich miesigcach przed wstapieniem do zgromadzenia jezuitow,
w latach 1879-1880, Adam mieszkat we Lwowie u Leona Wyczoétkowskiego®!,
ktory cenit go zwlaszcza za jego kulture, pogode ducha i autorytet w sprawach
sztuki®?. Chmielowski pracowat z Leonem we wspolnym atelier. U niego we
Lwowie zaczat tez malowac swdj najwazniejszy obraz — Ecce Homo**. Pod koniec
listopada 1879 roku odprawil rekolekcje w Tarnopolu i 24 wrzesnia 1880 roku
wstapil do zakonu w Starej Wsi*®.

Studia na Akademii w Monachium oraz ich kontynuacja w postaci dziatal-
nosci artystycznej w Warszawie stanowity dla sw. Alberta czas intensywnych
poszukiwan zyciowego powotania, ktére ostatecznie odkryt na drodze ducho-
wej przemiany oraz przyszlej stuzby Bozej. Wydaje sig, ze bogactwo relacji
z okresu studidw nauczylo Adama szerokiego i gltebokiego spojrzenia na czto-
wieka, jego pigkno i kruchos¢ zarazem. Relacje z wielkimi artystami stano-
wily podglebie jego przyszlej dziatalnosci, w ktorej potrafit tworzy¢ srodowiska
wiary (przytuliska, pustelnie, zgromadzenia zakonne), dajac swiadectwo Chry-
stusowej mitosci ludziom wszystkich stanow. Istotng role odegrala tu przyjazn
z Maksymilianem Gierymskim, ktéra wptyneta na ksztaltowanie si¢ u Brata
Alberta ducha mitosci oraz braterstwa z ludzmi o odmiennych pogladach i spo-
sobach mys$lenia. Choroba i $mier¢ przyjaciela, bedaca dla Adama wstrzasaja-
cym dowodem ulotno$ci nawet najszczytniejszych ludzkich ideatéw i ambigji,
pozwolita mu jeszcze glebiej przylgna¢ do Chrystusa Ecce Homo jako najwyz-
szego ideatu dobra i piekna®*.

Okres dorastania Adama Chmielowskiego, bedacy czasem dynamicznego
i wszechstronnego ksztaltowania si¢ jego osobowosci, wywart znaczacy wptyw
na jego przyszle zycie duchowe. Dojrzewanie Brata Alberta do coraz wigkszej
doskonatos$ci chrzescijanskiej oraz stopniowe odkrywanie wlasnego powotania,
wlaczonego w stwdrczo-zbawcza rzeczywisto$é, dokonato sie¢ w okreslonym
kontekscie rozwojowym?”. Szczegdlna role odegraly w nim relacje zwiazane

20 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 93-94.

21 Zob. R. Stwisc: Sw. Brat Albert..., s. 91; por. K. Micuavskr: Brat Albert..., s. 38;
M. Kaczmarzyk: Trudna mitoéé..., s. 37.

%2 Zob. M. Turwip: Leon Wyczdtkowski o Bracie Albercie. ,Nasza Mysl” 1936, nr 3,
s. 62.

23 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 38.

B4 Zob. Ibidem.

25 Zob. A. SteLmacH: Brat Albert..., s. 10-11.

26 7ob. J. Kurek: Zraniony strzalq piekna. Swietego brata Alberta spotkanie z mistrzem.
W: Z tesknoty za mistrzem. Red. J. Kurek, K. Mariszewsk1. Chorzéw 2007, s. 47-55.

27 Zob. TZD, s. 207.
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z domem rodzinnym, zwlaszcza matka, nastepnie ojcem i rodzenstwem. Reli-
gijny klimat domu rodzinnego uksztattowat fundament, na ktérym sw. Albert
zbudowat cata swoja duchowos¢, zaréwno jezeli chodzi o ufng wiez z Bogiem,
jak i otwarto$¢ na bliznich. Okres mlodzienczy zwigzany z edukacja oraz uczest-
nictwem w powstaniu stanowil wazny okres ksztaltowania sie postawy®* moral-
nej i duchowej Chmielowskiego, w ktdrej istotna role odegraty takie wartosci,
jak wiara, wolno$¢ i ojczyzna. Podobnie okres studiéw, zwlaszcza w Mona-
chium, stanowil okazje do nawiazania istotnych relacji, ktore zostawity élad na
sylwetce duchowej Brata Alberta, mocno wplywajac na jego duchowe poszu-
kiwania, doprowadzajac ostatecznie do doswiadczenia zmiennosci i ulotno-
$ci wszelkich ziemskich projektéw, a zarazem odkrycia mozliwosci spelnie-
nia wszelkich swoich pragnien w Bogu, dla ktérego Chmielowski postanowit
poswieci¢ cate swoje dalsze zycie.

3.2. Kultura i spoteczenstwo przetomu XIX i XX wieku

Karl Rahner i Herbert Vorglimler, definiujac pojecie kultury, wskazuja na
korelacyjny charakter natury i faski: , O ile religia jest czynem czltowieka, o tyle
jest ona réwniez czescia jego kultury i jest przez nia warunkowana i réznico-
wana. O ile religia jest rezultatem dziatania Boga wobec czlowieka, o tyle prze-
wyZsza ona w istotowy sposob wszystkie osiagniecia kultury ludzkiej”**. Biorac
pod uwage kulture z jej spotecznym i historycznym charakterem — rozumiang
jako wszelki dorobek ludzkosci wypracowany na réznych polach: rodzinnym,
spotecznym, politycznym, naukowym czy artystycznym?®* — w niniejszym pod-
rozdziale zostanie poddany analizie jej wplyw na zycie duchowe Brata Alberta.
Chodzi¢ bedzie zaréwno o kulture na swiecie, jak i kulture typowa dla Polski
oraz samego Krakowa, z ktorym Chmielowski byl zwiazany przez trzydziesci
dwa lata — niemalze polowe swojego zycia*'.

28 Rozne postawy, np. moralne, spoleczne, polityczne, religijno-duchowe, inter-
personalne, stanowia wzglednie trwata organizacje wiedzy (sfera poznawcza), uczuc
(sfera emocjonalna) oraz wzorcow zachowania (sfera behawioralna), ktéra ksztattuje
sie¢ w wyniku: a) integracji i rozwijania wyuczonych sposobéw reagowania w okresie
dziecinstwa i adolescencji; b) oddzialywania znaczacych wydarzen, zwlaszcza trauma-
tycznych; c) przyjmowania gotowych wzorcéw poprzez nasladowanie przyktadu innych
0s0b, a takze nieswiadoma z nimi identyfikacje (zob. I. Niewiapomska: Postawa. LDK,
s. 684).

29 K. RauNER, H. VorGRIMLER: Maty stownik teologiczny..., s. 200.

20 Zob. W. Piwowarskr: Kultura..., s. 91-92.

2 Zob. A. Rézyckr: Swiety Brat Albert..., s. 238-240.
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3.2.1. Kultura i spoteczenstwo na $wiecie

Wplyw czynnikéw spoleczno-kulturowych na duchowos¢ Brata Alberta
dotyczyl w najszerszym zakresie klimatu epoki, w ktorej przyszto mu zyc.
Ogodlna panorama historii, trendow spotecznych i przemian, jakie mialy miej-
sce na przetomie XIX i XX wieku, umozliwi petniejsze zrozumienie uwarunko-
wan, jakim poddane byto zycie duchowe Chmielowskiego.

Wiek XIX stanowit epoke przejsciowa, w ktorej odzywaly sie echa rewolugji
francuskiej (1789-1799) oraz czasy wojen napoleoniskich (1803-1815)*?. Rewolu-
cja we Francji jawila si¢ wowczas ludziom zardwno jako wyzwolenie narodowe,
sita odradzajaca spoleczenstwo, jak i ruch, ktory moze przynies¢ wolnos¢ innym
narodom?®, ktadac fundamenty pod nowe koncepcje oraz podstawy zycia spo-
lecznego i religijnego. Hasla wolnosci, rdwnosci i braterstwa oddziatywaty na
wielu chrzescijan, ktoérzy balansowali miedzy traditio a renovatio. Odnowa wia-
zata si¢ z dazeniem ludzi do niezaleznosci w realizacji ideatéw wolnosciowych.
W okresie tym rozpoczal sie¢ réwniez proces sekularyzacji i rewolucyjnych
wystapien przeciwko duchowienstwu oraz dominacji autokracji**.

W XIX wieku w obszarze przemian gospodarczych mozna byto obserwowac
szybka industrializacje oraz rozwijajacy sie kapitalizm, czego jednym z przeja-
wow byly powstajace wielkie i male przedsiebiorstwa przemystowe oraz firmy

#2 Zob. L. BorieLro, G. peLLa Crock, B. Seconpin: Duchowosé chrzescijariska czaséw
wspdtczesnych. Historia duchowosci. T. 6. Ttum. M. PierzcHara. Krakow 1998, s. 11.

#3 Zob. F. CorLestoN: Historia filozofii. Od Maine de Birana do Sartren. T. 9. Ttum.
B. CuwepENczUk. Warszawa 2006, s. 16-27. Idealy rewolugji przyjmowano z entuzjazmem
jako okazje do utwierdzenia wolnosci ludzkiej, a w niektérych wypadkach rowniez jako
rozszerzenie religijnej reformacji na sfery polityki i zycia spotecznego. Niektérym oso-
bom rewolucja jawila si¢ jako zgubne wydarzenie zagrazajace podstawom spoleczenstwa
poprzez wprowadzenie w miejsce stalego porzadku anarchicznego indywidualizmu pro-
wadzacego do lekkomyslnej destrukgji tradycji narodowych oraz odrzucenia religijnej
podstawy moralnosci, wychowania i spojnosci spoteczenstwa. Na gruncie filozofii tzw.
tradycjonalisci podkreslali zgubny wplyw rewolugji francuskiej na warto$ciowe tradycje
spoleczne, polityczne i religijne (zob. Ibidem).

24 Zob. L. BorieLro, G. peLLa Crock, B. Seconpin: Duchowosé chrzescijariska czaséw
wspdtczesnych..., s. 13-15. W XIX w. struktury Kosciola zaczety ulegac laicyzacji. Pomimo
tego dzieki odnowie papiestwa Kos$ciét zyskat wieksza swobode dziatania (zob. Ibidem).
Jiirgen Osterhammel, historyk, twierdzi, ze cho¢ XIX wiek uwazany jest za epoke seku-
laryzacji, okreslenie to posiada wiele aspektow. Do pierwszej potowy XIX w. rozumiano
to pojecie jako przekazywanie ziemi koscielnej w rece swieckie, p6zniej zaczeto oznaczac
spadek religijnego wptywu na myslenie ludzi, organizacje spoleczenstw oraz polityke.
Pomimo tego chrzescijanistwo pozostato na tyle silne, ze nie zdolaty go zastapi¢ nawet
socjalizm i nacjonalizm, dajacy szeroka oferte w postrzeganiu $wiata (Ipem: Historia XIX
wieku. Przeobrazenie $wiata. Trum. 1. DRozpowsKa-BrOERING, J. KarazNY, A. PEszkE, K. SL1-
WINSKA. Poznan 2013, s. 1161-1162).
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bankowe. Jednostki bogacily sie w gwaltownym tempie, a masy robotnicze,
inteligencja oraz wigkszos¢ uczonych czy pisarzy pozostawata uboga. Ponadto
w XIX wieku, na przestrzeni stu lat, ludno$¢ Europy w nagly sposob zwiek-
szyta swa liczebnos¢ od 190 do 520 milionéw. Wazng zmiang byt réwniez szybki
postep techniczny, szczegodlnie w dziedzinie komunikacji zwigzanej z rozwojem
kolei zelaznej i okretéw parowych?®.

Po kongresie wiedenskim w 1815 roku — ktory podkreslit znaczenie trzech
zasad: 1) legitymizmu jako niepodwazalnego prawa wtadcy do tronu pocho-
dzacego z Bozej faski, 2) restauracji dawnego porzadku oraz 3) zachowania
réwnowagi sit w Europie®® — pojawil sie nurt powszechnej odnowy, w kto-
rym akcentowano donioslg wartos$¢ tradycji. Celem tak rozumianej restauracji
po upadku napoleoniskim nie byt jedynie powrdt do przesztosci, ale tez proba
zachowania tradycyjnych wartosci w nowych warunkach?”.

Proba przywrdcenia starych struktur zbiegla sie z wystapieniem nowego
nurtu odnowy - romantyzmu. Ten prad kulturowy odegrat doniosta role
w spoteczenstwie owczesnej Europy. Stal sie tez bliski Adamowi Chmielow-
skiemu*®. Wiele cech charakterystycznych dla romantyzmu posiada swoje slady
w jego sylwetce duchowej?®. Prad 0w rozprzestrzenit sie po caltym kontynencie
w pierwszym dziesigcioleciu XIX wieku, dajac poczatek réznym narodowym
odmianom. W jego charakterystyce wazne miejsce zajmowalo poszukiwanie
absolutu®’. Romantyczng umystowos¢, zaréwno w filozofii, jak i literaturze, jed-
noczyl motyw ,nieskonczonosci” — dotyczacy dazenia do przekraczania granic

#5 Zob. W. Tatarkiewicz: Historia filozofii. Filozofia XIX wieku i wspétczesna. T. 3. War-
szawa 2002, s. 182-183.

2 Zob. M. ZywczyNskr: Historia powszechna 1789-1870. Warszawa 2008, s. 190-193.

#7 Zob. L. BorieLro, G. peLLa Crock, B. Seconpin: Duchowosé chrzescijariska czaséw
wspdtczesnych..., s. 25-26. Oprocz konserwatywnych idei, bedacych reakcja na terror
rewolugji, pojawily sie réwniez glosy zwracajace uwage na konieczno$¢ przyjecia tego, co
bylo warto$ciowe w doswiadczeniu jakobirisko-napoleonskim. Restauracja miata wplyw
na przemiane religijnosci, zwlaszcza odnosnie do takich jej czynnikéw jak wzrost powo-
faii kaptanskich, reorganizacja parafii, powstanie zgromadzen apostolstwa $wieckich.
Najsilniej odnowa widoczna byla we Francji i w Niemczech, nieco mniej we Wtoszech
(zob. Ibidem). Adam Chmielowski wypowiada sie zdecydowanie negatywnie na temat
rewolugji: ,Do rewolugji socjalnych nie mam nabozenstwa. A juz francuska wydaje mi
si¢ jako ohydny, krwawy skandal, rzady gburéw; zreszta mordowali kobiety, dzieci
i porzadnych ludzi, wiec za taka cene kupiona owa niby wolno$¢ obrzydzenie mi robi”
(Ipem: Do Lucjana Siemieriskiego, Miinchen, dnia 30-5m. PAC, s. 56).

#8 Zob. A. OkoNska: Adam Chmielowski..., s. 188-189.

29 Zob. W. Smovex: Od pigkna sztuki do pigkna mitosci. W: Brat Albert. Zycie i dzielo.
Red. A. Oxoxska, R. Gajewski. Warszawa 1983, s. 5-6.

20 Zob. U. Nicora: Filozofia. Thum. M. SaLwa. Warszawa 2006, s. 382. Znalazto to
wyraz m.in. w idealistycznej filozofii Johanna Fichtego, Friedricha Schellinga (1775-1854)
i Georga Hegla (zob. Ibidem).
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wlasnego ,ja”, pojscia za tym, co niepoznawalne, ponadczasowe i ponadzmy-
stowe. Romantyzm kladl duzy nacisk na uczucie, co wielokrotnie prowadzito
do sentymentalizmu, stawiajacego doswiadczenie emocjonalne na uprzywilejo-
wanym miejscu®’.

Idee romantyzmu byly przyjazne chrzescijanstwu. W duchowosci katolickiej
staly si¢ wyrazem sprzeciwu wobec racjonalizmu oraz rygorystycznych koncep-
¢ji jansenizmu*?. Poszukiwano w nim ideatu rozumianego jako element dawnej
cywilizacji, ktorg chciano odtworzy¢. Tak pojmowany romantyzm, przyciagajac
ludzi o mentalnosci rewolucyjnej, stanowit sil¢ napedowa do odrodzenia naro-
doéw, posrednio wptywajac rowniez na obudzenie uczud religijnych. Przyczynit
si¢ takze do zainteresowania sie duchowoscia, doswiadczeniami mistycznymi
oraz do realizacji idealéw Ewangelii poprzez nowe formy religijne*. Dzigki
romantyzmowi zaczeto siega¢ do historii dawnych czasow, a zwtaszcza $red-
niowiecza. Nie myslano jednak o prostym kopiowaniu zycia z dawnej epoki.
Chodzito o kontynuacje m.in. idealéw chrzescijanstwa w nowej sytuacji histo-
rycznej, pozostajac otwartym na nowe formy wyrazu®*.

W literaturze zaczeto docenia¢ fantastyke i basn. W XIX wieku narodzit
si¢ tzw. mit podrézy, w ktorej romantycy upatrywali powrdt do poczatkéw
cywilizacji, odzyskiwanie samych siebie oraz ucieczke przed wspodtczesng rze-
czywistoscia. Rowniez ,tytanicznos¢” czy , prometeizm” stanowit rys romanty-
zmu, w ktérym czlowiek zgadzat sie poswieci¢ za swoje ideaty, nawet za cene
prawdopodobnej porazki. Duzy nacisk kladziono na subiektywna twdrczosé,
co wyrazalo sie¢ w zamitowaniu do otwartych, niedokoniczonych i lirycznych
form tworczosci®.

Brat Albert od mlodosci pozostawat pod wplywem idei romantycznych:
zaré6wno jako powstaniec walczacy o niepodleglos¢ kraju®®, jak i artysta zain-
teresowany antykiem oraz pierwotnym chrzescijanstwem. Siegal do utworow
o tematyce religijnej, fantastycznej i basniowej, nawiazujacych do motywéw

Bl Zob. Ibidem.

»2 Jansenizm jako ruch w Kosciele, zapoczatkowany przez Korneliusza Janseniusza
(1585-1638), rozwijajacy sie w XVII i XVIII w., zyskat uznanie we Francji i w Niderlan-
dach, stajac sie jednym z powodéw kryzysu Kosciota na tych obszarach. W jansenizmie
silnie akcentowano zepsuty, grzeszng nature cztowieka i rygoryzm etyczny. Papieze
Innocenty X i Klemens XI potepili tezy jansenizmu (zob. L. MEzzaprr: Apogeum odnowy
Kosciota (1598-1699). W: Historia duchowosci. Duchowos¢ czaséw nowozytnych. T. 5. Red.
C. Broverro, L. MEzzADRI, F. FERRARIO, P. Ricca. Ttum. E. DoBrzeLEcka. Krakéw 2005,
s. 176-185).

»3 Zob. L. BorieLro, G. perLa Crock, B. Seconpin: Duchowosé chrzescijariska czaséw
wspodtczesnych..., s. 15.

%4 Zob. Ibidem, s. 22-23.

5 Zob. U. Nicora: Filozofia..., s. 382-383.

26 Zob. DBA, s. 52-53.
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chrzescijanskich czy idylli greckiej*”. Adam, chcac pozosta¢ wierny ideatom,
byt wymagajacy wzgledem siebie samego, probujac wrecz w tytaniczny sposob
przekroczy¢ granice swojej natury®®. Motyw poszukiwania wtasnej drogi ducho-
wej, tak charakterystyczny dla romantyzmu, towarzyszyt Chmielowskiemu az
do momentu przybycia do Krakowa i podjecia pracy z bezdomnymi. W cza-
sach studiéw artystycznych zyt miedzy obrazami i ksigzkami, zwlaszcza z dzie-
dziny filozofii. Pia Gdrska, wspominajac okres pobytu Adama w Monachium,
zauwaza, ze mial w sobie ,co$ z romantycznego poety”?. Po przywdzianiu
habitu napisat do rodziny: Obiit Adamus Chmielowski, natus est Frater Albertus*®,
nawigzujac do trzeciej czesci Dziadéw Adama Mickiewicza, w ktdrej gltéwny
bohater — Gustaw — na scianie celi wieziennej wyryt: Gustavus obiit [...] Natus
est Conradus®™'. Rowniez $redniowieczne motywy — szczegoélnie ideal $w. Fran-
ciszka — staty si¢ bliskie Bratu Albertowi, ktéry podjat prébe wrecz ,odtwo-
rzenia” go na przefomie XIX i XX wieku*?. Zakonnik siegat takze do mistyki,
w szczegdlnosci $w. Jana od Krzyza, ktéra pomogta mu zrozumie¢ siebie oraz
droge swojego wewnetrznego oczyszczenia®®.

Rok 1830 zamyka w Europie romantyzm, co szczegdlnie widoczne bylo
w literaturze i filozofii. W kolejnych latach zaczyna krolowac inny nurt — pozyty-
wizm, nawigzujacy do mysli Augusta Comte’a (1798-1857)**. Pozytywizm jako
kierunek myslenia miat charakter empirystyczny — uznajacy nauke za jedyna
prawomocng wiedze oraz fundament konstruktywnego dziatania spotecznego,

»7 Chmielowski pisat w jednym z listéw: ,Czytatem niedawno idylle Teokryta. Jaki
to zaczarowany $wiat. Nie wiem, czy slusznie, ale przepadam za tym. [...] Najciekaw-
sze sg pierwsze wieki po Chrystusie, a raczej chrzescijanie i cata cicha poezja ich mysli
przyniesiona do poganskich grobéw” (Ipem: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, nie-
dziela. PAC, s. 54); zob. C.J. Moryc: Wecigz czegos szukat..., s. 276-277.

»8 Gierymski opisywat Chmielowskiego jako czlowieka, ktéry pragnie taczy¢ teorie
z praktyka, dostosowujac zycie do idealéw w poezji, zadajac wiecej od siebie, niz natura
na to pozwala (zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosé..., s. 32).

29 P. GOrska: Paleta i pidro..., s. 79.

20 Zob. A. SteLmAcH: Brat Albert..., s. 14; A. Rézyckr: §wiety Brat Albert..., s. 110.

1 A. Mickiewicz: Dziady, cz. III. Krakéow 2003, s. 95. Gustaw, przezywajacy niespet-
nione uczucie milosci, przeobraza si¢ w Konrada, ktérego jedynym celem jest walka
0 wolnos¢ narodu (zob. Ibidem).

22 Zob. DA, s. 17, M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 84; A. SteLmacH, A. Bak:
Historia zgromadzenia..., s. 112.

23 Zob. A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 253-270; K. MicHALsKI: Brat
Albert..., s. 56; N. BubzyNska: Brat Albert..., s. 303-308.

24 Zob. J. OsterHAMMEL: Historia XIX wieku. Przeobrazenie Swiata..., s. 1182-1183.
Wedtug historyka w niektérych krajach pozytywizm Comte’a, podniesiony do rangi
4religii czlowieczenistwa”, byt pojmowany przez niektorych jako ,zsekularyzowana dok-
tryna zbawienia” (Ibidem).
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politycznego i gospodarczego*®. Wedlug A. Comte’a znamy tylko to, co mozemy
dostrzec zmystami. Nalezy odrzuci¢ wszystkie twierdzenia teologiczne i metafi-
zyczne, by zorganizowac spoleczenstwo oparte na zasadach naukowych?®.

W 1859 roku Karol Darwin oglosit swe dzieto O powstawaniu gatunkow,
ktore stanowito jedna z inspiracji materialistycznego ujmowania $wiata. Miedzy
innymi Herbert Spencer (1820-1903) — przedstawiciel angielskiego ewolucjoni-
zmu, ktéry stanowil uzupetnienie pozytywizmu i empiryzmu®’ — inspirowat
sie zaproponowangq przez Darwina ewolucyjng interpretacja swiata. Teologowie
katoliccy poczatkowo byli przekonani, ze musza odrzuci¢ w calosci taka wizje
$wiata. W potowie XIX wieku rozwineta sie apologetyka koScielna, ktora zaczela
stawa¢ w obronie nadprzyrodzonosci religii chrzescijariskiej i autorytetu Biblii
rowniez przed krytyka historyczna, opiniami archeologéw i paleontologow?®.

%5 Zob. H. Jakuszko: Pozytywizm. W: Powszechna encyklopedia filozofii. T. 8. Red.
A. MaryNIARCZYK. Lublin 2007, s. 404—412. Na przetomie XIX i XX w. dla wielu pozyty-
wizm oznaczal jedyng prawdziwa postawe naukows, jednak dla innych tylko pseudo-
naukowa ideologie badz mit (zob. Ibidem).

%6 Zob. G. O’Corrins, E.G. FarruGIA: Leksykon pojec¢ teologicznych i koscielnych. Ttum.
J. Oz66, B. Zax. Krakéw 2002, s. 254. Wedtug K. Rahnera i H. Vorgrimlera pozytywizm
podtrzymuje wrazenie wielo$ci religii, systeméw etycznych oraz pewnosci nauk $ci-
stych, gdy odnosza sie do tego, co mozna wykaza¢ w sposéb eksperymentalny. Wedtug
teologéw ,,pozytywizm jako system, ktéry absolutyzuje sam siebie (w odréznieniu od
pozytywizmu jako metody naukowej samej w sobie), nie jest mozliwy do pogodzenia
z chrze$cijanistwem” (K. RauNEr, H. VorGRIMLER: Maty stownik teologiczny..., s. 349-350).
Charakterystyczny rys umystowosci XIX w. wyrazat sie réwniez w sprowadzaniu do
kategorii psychologicznych zagadnien teorii wartosci etycznych, estetycznych i religij-
nych bez zadawania sobie pytania, co posiada warto$¢, a jedynie snujac refleksje nad
tym, co dzieje sie¢ w $wiadomosci, gdy patrzymy i oceniamy rzeczy (zob. W. TATARKIE-
wicz: Historia filozofii. Filozofia XIX wieku..., s. 179-183).

27 Zob. Ibidem, s. 72-73.

%8 Zob. M. Banaszaxk: Historia Kosciota Katolickiego. Czasy nowozytne 1758-1914. T. 3.
Warszawa 1991, s. 222-223. Wedlug ]J. Osterhammela nauki przyrodnicze, a zwlasz-
cza teoria ewolucji Karola Darwina, postawity wierzacych przed duzymi wyzwaniami.
Z tego powodu relacje miedzy wiarg i wiedza, szczegdlnie w Europie, staly sie central-
nym zagadnieniem filozoficznego odniesienia do $wiata (IpEm: Historia XIX wieku. Prze-
obrazenie Swiata..., s. 1182). Colin Brown zwraca uwage, ze na skutek zwyczaju literalnego
odczytywania pierwszego rozdziatu Ksiegi Rodzaju gteboko zakorzeniony byl poglad,
ze niemozliwe jest pogodzenie teorii ewolugcji z opisem stworzenia. Rdwniez cze$¢ zwo-
lennikéw ewolucji bezkrytycznie przyjmowata jej zalozenia, wyciagajac z nich wnioski
dotyczace natury swiata i Boga. Btedy popetniano zaréwno w odniesieniu do interpreta-
q¢ji nauk biblijnych, jak i przyrodniczych. Myslano woéwczas o Bogu jako o kims oderwa-
nym od natury, kim$ ingerujacym w swiat tylko wowczas, gdy pojawia sie jakas luka
w naturze. Problem takiego odniesienia natury do taski wigzatl sie z tym, ze im lepiej
naukowiec potrafit wyjasni¢ zycie w kategoriach naturalnych, tym mniej pozostawiat
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Adam Chmielowski wzrastal w czasach, kiedy poglady te stawaly sie¢ coraz
bardziej obecne. Jego najblizsze otoczenie, do ktérego nalezat np. Maksymilian
Gierymski, niekoniecznie mialo poglady materialistow, jednak — by¢ moze pozo-
stajac pod wrazeniem rozwoju nauk przyrodniczych oraz refleksji filozoficznej,
ktora temu towarzyszyla — przyjmowato postawe agnostyczng®®. W liscie Do
Jozefa Chetmonskiego wystanym przez Chmielowskiego ze Starej Wsi wyraznie
widac¢ slady sceptycyzmu wobec religii. Adam, prébujac przekonaé przyjaciela
do spowiedzi, przy okazji wyrazil swojq niezgode na ignorancje w sprawach
wiary srodowiska artystow: ,Sygieta pozdrawiam serdecznie, posylam mu tez
ksiazeczke. Moglby$ mu rozumu do glowy napedzi¢, dobry jest chlopiec, ale
ma w glowie jak w kotle. Katechizmu nie umie, jak my wszyscy artysci; miesza
wszystko do kupy, nie wiedzac, ze cztowiek to nie zwierze, wbrew wszystkim
naukowym badaniom, razem z Darwinem i doktorami. Miesza ludzi i zwie-
rzeta, nie wie, ze Bég i duch ludzki sa to rzeczy i pojecia zupelnie rézne, bo
jedno jest stworzone i marne, a to drugie jest niestworzone i wieczne”*”.
Ideami, ktore postulowaty niezalezno$¢ od Kosciota, byto skazone przede
wszystkim mieszczanstwo, ktére miato swiadomosé konfliktu miedzy nowaq
naukowaq kultura i filozofig a wiara. Mieszkanicy miast byli najbardziej podatni
na pokuse postrzegania racjonalizmu jako jedynego sposobu na zatroszczenie
sie o przywrocenie czlowiekowi jego godnosci*”!. Druga potowa XIX wieku to
pewna izolacja $wiata religijnego, ktory z powodu antyklerykalnych postaw
spoleczenstwa oraz rozszerzajacych sie¢ doktryn liberalnych, laickich i moderni-
stycznych®? przyjat postawe obronng, charakterystyczna dla oblezonej twierdzy.

miejsca dla Bozego dziatania. Wspodtczesnie, dzieki refleksji teologicznej XX w., dylemat
ten nie stanowi juz wiekszego problemu dla wiekszosci chrzescijan, dla ktérych Bég nie
jest rzeczywistoscig istniejaca obok innych zjawisk naturalnych, ale dziata we wszystkim
i poprzez wszystko, co dzieje sie w Swiecie (zob. IpEm: Koniec pewnej epoki. W: Historia
chrzescijanstwa. Red. T. DowLEy. Warszawa 2002, s. 573-576).

29 Zob. A. OxoxNska: Adam Chmielowski..., s. 170-171. Maksymilian Gierymski pisat:
,Cztowiek jako tako wyksztatcony, a takim przynajmniej artysta by¢ musi, nie moze
pogodzi¢ w sobie sprzecznych przekonan, jakie w nim doswiadczenie zyciowe i dog-
maty wiary wyrabiaja. [...] Stowem — ideat religijny Wiekéw Srednich nie jest ideatem
naszym” (cyt. za: Ibidem, s. 171).

70 A. Cumierowskr: Do Jézefa Chetmoriskiego. PAC, s. 76-77.

71 Zob. L. BorieLro, G. peLLa Crock, B. Seconpin: Duchowosé chrzescijariska czaséw
wspdtczesnych..., s. 31.

72 Modernizm rozwijat si¢ jako ruch odnowy katolickiej pod koniec XIX i na
poczatku XX w. Modernisci aprobowali nowoczesna krytyke biblijna, uznawali histo-
ryczny rozwdj chrzescijanstwa, bedac réwnoczesnie catkowicie przekonanymi co do
postepu w nauce i filozofii. Zdarzato im sie jednak przecenia¢ wartos¢ subiektywnego
przezycia religijnego oraz obniza¢ znaczenie dogmatéw wiary. W 1907 r. Stolica Swieta
potepila modernizm (zob. G. O’CorLins, E.G. FarruGia: Leksykon poje¢ teologicznych...,
s. 184-185; M. Banaszax: Historia Ko$ciota Katolickiego. Czasy nowozytne..., s. 185, 340-346).



3.2. Kultura i spoteczenstwo przetomu XIX i XX wieku 277

Uniemozliwito to pogtebienie i rozwdj duchowosci ze wzgledu na angazowa-
nie sit do walki przeciwko nowym filozofiom ateistycznym i antyklerykalnym.
Wazna role odegrali tu zatozyciele nowych zgromadzen. Oni stanowili o ducho-
wosci tego okresu. Ich dzieto — jak np. $w. Jana Bosko — docierato do najbardziej
opuszczonych warstw spotecznych??.

Podobnie byto z dzialalnoscig Brata Alberta. W napisanym przez niego wste-
pie do Przewodnika Wigkszego w 1888 roku, Chmielowski byt swiadomy obecno-
$ci w spoleczenstwie trendéw odrzucajacych autorytet Boga i Kosciota, wobec
ktérych przyjat nie tyle postawe obronna, co aktywna i ewangeliczna: , Gdy zas
pod ztowrogiem dziataniem ducha naszych czasow, w ktdérych milczace od kos-
ciota odstepstwo jest rzecza prawie zwyczajng i bardzo czesta, a walka nieprzy-
jaciét kosciota przybrata charakter systematycznego i zorganizowanego $wia-
domie dziatania [...], gtosne Chrystusa Pana wyznawstwo, przeciwdziatanie
w walce szeregiem i porzadkiem staja si¢ niby nie unikniona koniecznoscig”**.

Obok pozytywizmu w XIX wieku rozwija sie rowniez socjalizm, ktoéry
powstaje wraz z postgpem w przemysle oraz pojawieniem si¢ robotnikéw, sta-
nowiacych nowa grupe spoteczna. Sytuacja tej klasy spotecznej, wyzyskiwanej
przez wlascicieli przedsiebiorstw oraz pozbawionej podstawowych praw, skio-
nita niektérych do poszukiwania drég poprawy ich sytuacji. Kryzysy zwiazane
z zalamaniem sie koniunktury w pierwszym rzedzie oddziatywaty na robotni-
kéw, ktorzy byli pozbawiani srodkéw do zycia. Wobec obnizania im ptac przez
pracodawcow zaczeli masowo protestowac. W kregach intelektualistéw powsta-
waly pierwsze programy poprawy sytuacji robotnikow, ktére okreslano mia-
nem ,socjalizmu”. Za jego prekursora, okreslonego pdzniej mianem ,socjalizmu
utopijnego”, uwaza si¢ Henryka de Saint-Simona (1760-1825), ktéry postulowat
stworzenie spoleczenstwa opartego na idei powszechnej rownosci, rzadzonego
przez ludzi pracy. Pomoca ku temu miato by¢ uspolecznienie srodkéw produk-
i oraz sprawiedliwy podziat owocow pracy®>.

Idee socjalistyczne od poczatku stulecia wystepowaly jako utopie lub jako
mate i nietrwate komunistyczne kolonie, m.in. w Ameryce Pdinocnej. Wraz
z Manifestem Komunistycznym Karola Marksa (1818-1883) i Fryderyka Engelsa
(1820-1895), wydanym w 1848 roku, socjalizm przechodzi z formy utopijnej do

273 Zob. Ibidem..., s. 85.

74 PW, s. IX.

75 Zob. M. Pieniazex: Historia XIX i XX w. Warszawa 1999, s. 108-110. Socjalizm
posiadat wiele odmian, od bardziej demokratycznych (Ferdinand Lassalle, 1825-1864),
przez traktowanie wlasnosci prywatnej wrecz za przestepstwo (Pierre-Joseph Proudhon,
1809-1865), az po anarchizm (Michait Bakunin, 1814-1876), w ktérym gloszono zaréwno
réwnos¢ obywateli, uspotecznienie $rodkéw produkgji, jak i uwolnienie jednostki od
nacisku jakiegokolwiek systemu politycznego i kultury, ktére niszcza ludzkg wolnos¢
(zob. Ibidem).
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realnej?”®. Komunizm Marksa i Engelsa takze opierat si¢ na idei powszechnej
réwnosci, wspolnej wlasnosci srodkéw produkcji oraz sprawiedliwego podziatu
dochodéw wiérdd catego spoteczenstwa, jednak wedlug nich osiagniecie tego
celu jest mozliwe tylko na drodze rewolucji spotecznej, co w rezultacie ma
doprowadzi¢ do eliminacji nieproduktywnych klas spotecznych - arystokracji
oraz burzuazji — i przejecia wladzy przez proletariat®”.

Dopiero pod koniec XIX wieku pojawia si¢ wazny dokument Kosciota Rerum
novarum, ogloszony przez Leona XIII w 1891 roku, bedacy odpowiedzig na
problemy spoleczne. Otwarcie na kweste robotnicza taczy sie z oferta wobec
$wiata, jaka Ko$ciét mu przedstawil poprzez osobe Jezusa Chrystusa — Syna
Bozego, a zarazem prawdziwego Czlowieka, ktory zjednoczy? sie z ludzka nie-
dola*®. Nieco wczesniej, w 1888 roku, Brat Albert, propagujac ideat tercjarstwa
(zaproponowany spoteczenistwu przez papieza Leona XIII w encyklice Auspicato
z 1882 roku), podkreslat, ze idee socjalizmu i komunizmu sg mozliwe do urze-
czywistnienia, ale tylko w Kosciele Chrystusowym: ,Trzeci Zakon przedstawia
sie jako instytucya glteboko humanizacyjna, a w odniesieniu do pojedynczych
narodéw, i w znaczeniu stowa podniostem, patryotyczna. Bo to jest w pew-
nej mierze wlasnie ten najszlachetniejszy socyalizm i komunizm, ktéry nie na
stowach préznych polega, ale czynami sie dowodzi, komunizm mitosci, przez
Anioléw zapewne tylko i Swigtych praktykowany zupelnie, a takze tu na ziemi
w miare i o tyle jak ustawy kosciota s3 w praktyce wykonane widzimy w Zako-
nach wecielenie tego drogiego dla katolika ideatu zycia spotecznego, ktdrego
zasada nie z obtednej i mrocznej dziedziny marzen i spekulacyi oszukanego
rozumu ludzkiego pochodzi, ale jest zrodzona przez kosciol, ktérego glowa
jest Chrystus, — ta zasada jest prawo mitosci od Boga dane, na sercach wyryte
jako niemylne pietno synéw Bozych”?”®. W Przewodniku Wigkszym Brat Albert
polemizowal z dwczesnymi pradami kulturowymi, wskazujac, ze to wspdlnota
Kosciota proponuje prawdziwy socjalizm i komunizm, ktdre opieraja sie nie na
ludzkich projektach, ale na Chrystusie i jego nadprzyrodzonym prawie mitosci.
Adolf Nowaczynski, opisujac dziatalno$¢ sw. Alberta na tle epoki, twierdzi, ze

776 Zob. W. Tatarkiewicz: Historia filozofii. Filozofia XIX wieku..., s. 182.

77 Zob. M. Pien1azek: Historia XIX i XX w..., s. 111; W. TaTarkiewicz: Historia filo-
zofii. Filozofia XIX wieku..., s. 44-51. Marksizm ulegat r6znym przeksztalceniom, z czego
najbardziej popularng forme stanowi tzw. leninizm wypracowany przez Wiodzimierza
Lenina (1870-1924). W obrebie chrzescijanistwa nurt socjalizmu reprezentowat Hugues-
-Félicité-Robert de Lammennais (1782-1854). Wedlug niego Koscidt, odrywajac sie od
panstwa, miat stana¢ na strazy walki o poprawe sytuacji robotnikéw. Doktryna ta, pote-
piana przez hierarchie, stata si¢ popularna wsréd nizszego kleru w wielu krajach Europy
(zob. M. Pieniazex: Historia XIX i XX w..., s. 111).

78 Zob. L. BorieLro, G. peLLa Crock, B. Seconpin: Duchowosé chrzescijariska czaséw
wspdtczesnych..., s. 181.

79 PW, s. X-XL
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Chmielowski, podrézujac po Europie, mogt zwrdci¢ uwage na dziatalnos¢ spo-
leczna takich osobistosci jak: William Booth (1829-1912), pastor metodystyczny
i zalozyciel , Armii Zbawienia”, znany z szerokiej dziatalnosci charytatywnej,
a takze otwarty na kwestie socjalng kardynat James Gibbons (1834-1921) czy
bt. Jan Henryk Newman (1801-1890)*.

Bernard Smyrak wsérdd przyczyn naturalnych, stanowiacych podwaliny pod
dziatanie taski Bozej, ktére skitonitly sw. Alberta do postugi wobec najuboz-
szych, wymienia wplyw idei romantyzmu i pozytywizmu. Brat Albert, w odréz-
nieniu od wielu jemu wspolczesnych, ktérych kleska powstania doprowadzita
do porzucenia ideatéw romantycznych i wejScia w kregi pozytywistéw, pozo-
stal wierny swoim mlodzienczym pragnieniom, przerzucajac je na grunt zycia
duchowego, rownoczesnie wecielajac je w praktyke zwiazang z obowigzkami
codziennosci®. Urzeczywistnial idee charytatywne w duchu katolickim: jego
asceza, ubdstwo i zycie mistyczne, ktore kojarza sie¢ ze szlachetnymi ideami
romantyzmu — zostaly potaczone z aktywnoscia, dzietami mitosierdzia, ktore
mialy przywréci¢ ludziom ich réwnos¢ i godnos¢ dzieci Bozych, bedacych
pelnoprawng czescia spoteczenstwa — co stalo sie bliskie mysli socjalistycznej
i pozytywistycznej*2.

W XIX wieku rowniez w obrebie samego Kosciota, pozostajacego pod wply-
wem kultury, miaty miejsce wazne przemiany. Parafia z coraz prezniej dziataja-
cym duszpasterstwem zaczeta stanowic¢ centrum dziatalnosci Kosciota. Z kolei
zgromadzenia zakonne, poczatkowo ostabione, prébowaty dopasowac sie do
nowej rzeczywisto$ci. Wazna role zaczat odgrywac laikat, stanowiac zaréwno
Scistych wspoétpracownikéw duchowienstwa, jak i samodzielnych inspiratoréw

#0 Zob. A. NowaczyNskr: Najpigkniejszy cztowiek..., s. 16-17.

21 Zob. DBA, s. 52-53.

#2 Por. L. Skoczyras: Czlowiek idei. ,Nasza My$l” 1936, nr 3, s. 60-61. Na terenach
polskich zaboréw jako odpowiedz na kleske romantyczno-niepodleglosciowych idea-
16w wyksztalcita sie odmiana pozytywizmu, zwigzanego z tzw. praca organiczng oraz
praca ,u podstaw”, w ktorej troska o dziedzictwo narodowe taczyta sie z podniesie-
niem poziomu umystowego Polakow, zwlaszcza chlopéw (zob. M. PieNiazek: Historia
XIX i XX w..., s. 51-52). Brat Albert wskazal, Ze cala akcja charytatywna ma przede
wszystkim nadprzyrodzony charakter i tylko tak rozumiana przynosi wiasciwy sku-
tek: ,Nadprzyrodzone Mitosierdzie ma te wlasciwos¢, ze nie ubywa go przez to i nie
ubozeje w $rodkach czynu, ale si¢ wzmacnia coraz wiecej w duszy ludzkiej, i rozszerza
zakres swojego dziatania, a tylko wieksza potrzebe blizniego ma na widoku; bo wolne
jest i nieskrepowane jak Mito$¢ z ktdrej sie rodzi, dlatego hierarchie wartosci wyzszych
i nizszych od Boga dana szanuje, samo siebie na ostatnim stopniu tej hierarchii sta-
wia; zawsze doczesny interes osobisty, rodzinie — rodzinny patriotycznemu, ojczysty
spolecznemu, a te wszystkie Panu Bogu, Ojcu i Panu stworzen poswieci¢ jest zdolne.
Tym porzadkiem dobrze dziatajac, krélestwo Boga na ziemig sprowadzamy, czyli pokdj
i rado$¢ w duchu mitosci” (PW, s. XXXIII-XXXIV).
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dziatania na polu charytatywnym, spolecznym i kulturowym??. Szczegolne
znaczenie miala dzialalnos¢ charytatywna, ktdérej poswiecity sie nowe zakony,
a takze stowarzyszenia $wieckie, jak np. Konferencje sw. Wincentego a Paulo®‘.
XIX wiek to nie tyle epoka mistykdéw, co okres dziatalnosci wielkich ascetow
i mistrzow duchowych zaangazowanych w wielu sektorach Ko$ciota.

Duchowos¢ sporej czesci wiernych charakteryzowata sie wtedy obecnoscig
$rodkéw nieadekwatnych do celu. Plytkie i sentymentalne modlitwy z ksigze-
czek do nabozenstw zaciemnialy glebsza tres¢ zycia duchowego®. Pozytywnym
zjawiskiem byly rozwijajace si¢ chrystocentryczne formy poboznosci: adoracja
Najswietszego Sakramentu, kult Dzieciatka Jezus, odnowa liturgiczna, ozy-
wiona poboznos¢ maryjna i kult swietych?. Za wzorem Niemiec, we Frangji
w 1870 roku wzrosto zainteresowanie literatura ascetyczng i mistyczna. Mimo
tego panowat typ duchowosci, ktory ktadt gléwny akcent na asceze. Mistyka
stanowita drugi plan i traktowana byla jako podejrzana®®.

Religia, pomimo rozkwitu réznych form, zaczeta odgrywaé¢ mniejsza role
w laicyzujacym sie spoteczenstwie. W 1871 roku Koscidt utracit swoje ostat-
nie ziemie, Rzym stat si¢ stolica Wiloch, a papiez zamknal si¢ w Watykanie.
W tym samym roku rozpoczat sie Kulturkampf, ktéry dazyl do ograniczenia
wpltywu Kosciota katolickiego w Cesarstwie Niemieckim. Kosciol znalazt sie
w defensywie, ktora ostatecznie zwiekszyta jego zwartos¢ i aktywnos¢®. W XIX
wieku katolicyzm miat charakter raczej konserwatywny i zajmowat stanowisko
obronne wobec nowych pradow>”.

23 Zob. L. BorieLLo, G. peErLa Crock, B. Seconpin: Duchowosé chrzescijariska czaséw
wspdlczesnych..., s. 12-17.

%4 Zob. K. Gorskr: Zarys dziejow duchowosci w Polsce. Krakow 1986, s. 272-273.

%5 Zob. L. BorieLLo, G. peELLA CrocE, B. SEconDpIN: Duchowosé chrzescijariska czaséw
wspdtczesnych..., s. 50.

#6 Zob. K. Gorskr: Zarys dziejow duchowosci..., s. 272-274.

%7 Zob. L. BorieLro, G. peLLa Crock, B. Seconpin: Duchowosé chrzescijariska czaséw
wspdtczesnych..., s. 182-183. Osoba Chrystusa zajmuje coraz wyrazniej pierwsze miejsce.
Odradza sie nabozenstwo do $w. Catunu, do Krwi Chrystusowej. Réwniez wyjatkowo
silny staje sie kult Serca Jezusowego. W 1856 r. Pius IX wprowadza dla catego Kosciota
osobne swieto Serca Jezusowego. W 1864 r. beatyfikuje Matgorzate Marie Alacoque. Kult
maryjny znajduje swoja ekspresje w powstawaniu zywego roézanca i tworzeniu sodali-
¢ji marianskich. Ogtoszony w 1854 r. dogmat o Niepokalanym Poczeciu NMP stanowi
podstawe rozwoju zycia wewnetrznego. Wiek XIX to tez objawienia Matki Bozej, jakie
miata Katarzyna Labouré w 1830 r., a takZze objawienia w La Salette w 1849 r. oraz Lour-
des w 1858 r. Zawieraly one zapowiedz katastrof i zachecaly do nawrécenia, modlitwy
i zado$¢uczynienia (zob. K. Gorskr: Zarys dziejow duchowosci..., s. 272-277).

%8 Zob. Ibidem, s. 274.

%9 Zob. W. Tatarkiewicz: Historia filozofii. Filozofia XIX wieku..., s. 182. Por. M. BANa-
szak: Historia Kosciota Katolickiego. Czasy nowozytne..., s. 232-235.

0 Zob. K. Gorskr: Zarys dziejow duchowosci..., s. 275. Pomimo probleméw, jakie
napotkal Koscidt, nowq postawe wsroéd wiernych wida¢ m.in. w zerwaniu z przesagdami
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Brat Albert uczestniczyt niemalze we wszystkim, co stanowito charaktery-
styczne elementy zycia Kosciota przetomu XIX i XX wieku. Centrum jego zycia
duchowego stanowit Chrystus Ecce Homo, wazny byt kult Jego Serca, a takze
Dzieciatka Jezus i Eucharystii®’. Sw. Albert miat réwniez szczegdlne nabozen-
stwo do Maryi*. Idac sladem wielkich dziataczy charytatywnych, wpisat sie
w XIX-wieczny nurt odnowy Kosciota, zwlaszcza w wymiarze postugi mito-
sierdzia. Zwigzal sie¢ ze Stowarzyszeniem $w. Wincentego a Paulo, ostatecz-
nie samodzielnie podejmujac dziatalnos$¢ charytatywna®”. Pozostal przy tym
tworczy w poszukiwaniu wtasciwego ksztattu swojego zycia duchowego,
czego wyrazem bylo jego otwarcie na nurt mistyczny duchowosci (inspiracje
$w. Janem od Krzyza oraz zakladanie pustelni)®*.

Kontekst spoleczno-kulturowy, dotyczacy przeobrazen w Europie i na swie-
cie na przetomie XIX i XX wieku, wplynat na rozwdj zycia duchowego Brata
Alberta — zwlaszcza jego dojrzewania do stuzby Chrystusowi w najubozszych.
Cata postuga mitosierdzia $w. Alberta, stanowiac w aspekcie ludzkim powo-
lanie spolecznika, humanisty i estety?, siegata zdecydowanie dalej w strone
wartosci nadprzyrodzonych zwigzanych ze stuzba Boza.

3.2.2. Kultura i spoteczenistwo na ziemiach polskich

Czynniki zwiazane z globalnymi przemianami na swiecie na przetomie XIX
i XX wieku wptynety na ksztalt kultury i duchowosci w Polsce. Uwarunkowa-
nia spoteczno-kulturowe na ziemiach polskich posiadaly jednak swojg specy-
fike, cechy rézne od tych, ktére cechowaty Europe i swiat. Typowe dla Polski
czynniki formowaly takze sylwetke duchowg Chmielowskiego, zaréwno w bez-
posredni sposob — ksztaltujac jego odniesienie do Boga, $wiata czy ludzi, jak
i w posredni — oddziatujac na polska duchowos¢, z ktorej czerpat.

Poczatek XIX wieku na ziemiach polskich charakteryzowat si¢ najwiekszym
nasileniem racjonalizmu oraz dominacji haset o$wieceniowych, ktore niosly ze

moéwigcymi, ze nie mozna osiggnaé swietosci w zyciu malzenskim, w tworzeniu ugru-
powan swieckich, ktére podejmuja si¢ apostolatu i wychowania. Zaczyna sie¢ tworzy¢
miedzynarodowa wspdlnota katolikdw, co przejawia sie¢ w masowych pielgrzymkach
i organizowanych kongresach eucharystycznych (zob. Ibidem, s. 274-275).

1 Zob. DA, s. 27-28; A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 271-272; IDEM:
Do s. Bernardyny. PAC, s. 131-132; Ipem: Do s. Bernardyny 123 (57). PAC, s. 180.

22 7. Poreyko: Matka Boska Czestochowska..., s. 107, DBA, s. 38.

23 Ze zrédet duchowodci albertynskiej. Red. A. Koteja. Krakéw 2007, s. 241; A. Nowa-
czyNskr: Najpigkniejszy cztowiek..., s. 18-19; C. LEwanpowskr: Brat Albert..., s. 26.

24 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitoéc..., s. 84; K. MicHavsky: Brat Albert..., s. 76-77;
M. Rozek: Swiety Brat Albert..., s. 75.

25 Zob. W. SmoLreN: Od pigkna sztuki..., s. 5.
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soba rzady zaborcze. Byt to okres najsilniejszego rozdzwieku miedzy wierzaca
ludnoscia wiejska, drobna szlachta, najnizszymi warstwami mieszczanistwa —
ciagle trwajacymi przy wierze i barokowej, nieco teatralnej poboznosci — a kla-
sami wyzszymi, ktore oddality sie od wiary. Ludzie deklarujacy si¢ jako katolicy
nie zwracali uwagi na szereg zasad zycia gloszonych przez Kosciol*®. Okres
zapoczatkowany w 1863 roku cechuje przejscie od racjonalizmu do romanty-
zmu. Polityka rzadow zaborczych oraz faworyzowanie jézefinizmu i jansenizmu
paralizowaly wtedy duchowa odnowe®”. Po powstaniu listopadowym w 1830
roku znaczacy wplyw na odrodzenie zaréwno tozsamosci narodowej, moralno-
$ci, jak i religijnosci polskiej odegrata tzw. Wielka Emigracja, ktérej najwiekszy
osrodek stanowita Francja, zwlaszcza Paryz*®. Masa naptywajacych do Frangji
emigrantow spotkata si¢ tam, co prawda, z ateizmem mieszczanstwa, ale i przy-
ktadem aktywnosci gorliwych katolikdw?”. Inspiratorami tej dziatalnosci byli
duchowi przywoédcy narodu, przebywajacy na emigragcji, jak np. Adam Mickie-
wicz (1798-1855) i Bogdan Janski (1807-1840)*®. Po 1830 roku nastapit w kraju
zwrot w strone religii, jednak odrodzenie nie bylo glebokie, szczegoélnie wsrod
mezczyzn. Dominowal sentymentalizm oraz fideizm, ktory koncentrowat sie na
uczuciach, odsuwajac na drugi plan role rozumu, niosacego zagrozenie racjo-

26 Zob. K. Gorskr: Zarys dziejéw duchowosci..., s. 277-278. W seminariach duchow-
nych panowal jansenizm i doktryny jozefinskie. Przejawem tego byta m.in. surowos$¢
spowiednikow, ktéra odstraszata wiernych od spowiedzi. W klasztorach zeriskich Gali-
¢ji narzekano na rygorystyczny stosunek ksiezy do zycia duchowego. Z drugiej strony
mozna bylo zaobserwowac liberalne postawy wsréd duchowienstwa. Przyktadowo
wséréd wyzszego kleru w Wilnie znajdowali sie¢ masoni. Prawdopodobnie istnieli oni
na ziemiach polskich pomimo koscielnych cenzur. Wytworzyl sie wéwczas model ksie-
dza ,tolerancyjnego”, a w rzeczywistosci obojetnego wzgledem wiernych, potrafigcego
zy¢ wspdlnie z ateistami, nie starajac sie przy tym wptywac na ich wiare (zob. Ibidem,
s. 278-282).

27 Zob. Ipem: Zycie wewnetrzne i religiinoé¢ mas. W: Historia Kosciota w Polsce. T. 2:
1764-1945. Cz. 1: 1764-1918. Red. B. Kumogr, Z. OBERTYNSKI. Poznan—-Warszawa 1979,
s. 680-681.

28 Zob. W. Ursan: Kosciot w zyciu Wielkiej Emigracji. W: Historia KoSciota w Polsce.
T. 2: 1764-1945. Cz. 1: 1764-1918. Red. B. Kumog, Z. OBErRTYNSKI. Poznan—Warszawa 1979,
s. 296-402; M. Pieniazex: Historia XIX i XX w..., s. 20-24.

9 Zob. K. Gorskr: Zarys dziejow duchowosci..., s. 278-281.

M0 Zob. A. SteLmacH, A. Bak: Historia zgromadzenia..., s. 10. Adam Mickiewicz zato-
zyl na emigracji stowarzyszenie Braci Zjednoczonych, ktére stawiato sobie religijne cele.
Od niego wyszedt rowniez pomyst stworzenia zgromadzenia zakonnego, czego realiza-
torem zostal Bogdan Janski. Jego uczniowie — Piotr Semenenko (1814-1886) i Hieronim
Kajsiewicz (1812-1873) utworzyli w Rzymie zgromadzenie zmartwychwstaricow (Zgro-
madzenie Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, nazywane wéwczas rezu-
rekcjonistami). Nawiazujac do reguly benedyktyniskiej, zmartwychwstancy stawiali sobie
za cel zakrojong na szeroka skale prace apostolska, misyjna i spoteczng (zob. K. Gorskr:
Zycie wewnetrzne i religijnos¢ mas..., s. 681).
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nalizmem. Religijno$¢ powigzana byta z narodowymi dazeniami tak, iz nieraz
trudno bylo odrézni¢, co jest celem, a co srodkiem”.

Waznym nurtem w kulturze polskiej w XIX wieku byl mesjanizm. Do jego
prekursoréw nalezeli Julian Ursyn Niemcewicz (1758-1841) i Jan Pawet Woro-
nicz (1757-1829). Mesjanizm stanowit reakcje wobec poczucia winy i zwiaza-
nego z nig kompleksu utraconego paristwa, braku poszanowania praw jednostki
i ucisku ludu. Zaktadat posiadanie wielkich cnét i przymiotéw duszy stano-
wiacych cechy tzw. charakteru narodowego®?. W dobie romantyzmu chetnie
postugiwano sie okresleniem ,duch narodu” (obecnym w tradycji, obycza-
jach i kulturze)®*®. Polska poezja romantyczna XIX wieku — zwlaszcza trzech
wieszczow: Adama Mickiewicza, Juliusza Stowackiego (1809-1849), Zygmunta
Krasinskiego (1812-1859), a takze Cypriana Kamila Norwida (1821-1883), z jej
religijnym charakterem, stanowita dobre podioze do zainteresowania wiara®™.
Specyfika polskiej religijnosci na ziemiach zaborczych byto zlanie sie $wiado-
mosci religijnej z narodowa i utozsamienie wiernosci Kosciolowi z wiernoscia
ojczyznie. Tradycyjna kultura ludowa i polski obyczaj mocno zrosty sie¢ z wiarg
katolicka, co sprawilo, ze mimo przeszkdd ze strony zaborcow religijnos¢ pozo-
stala masowym zjawiskiem?®®.

Adam Chmielowski urodzit sie w epoce, w ktorej zywe byly hasta roman-
tyzmu typowego dla ziem polskich - o silnym zabarwieniu narodowym?®. Brat

I Zob. K. Gorskr: Zarys dziejow duchowosci..., s. 290. Wiekszo$¢ duchowienstwa sta-
wiata bierny opdér wobec wladzy zaborcy. Klasztory byty skazane na wymarcie. Ludno$¢
wiejska trzymala si¢ jednak wiary. W zaborze austriackim warstwy wyzsze zachowaty
postawe liberalng i racjonalna, przeciwng duchowosci katolickiej. Na wsi panowata ciem-
nota i zabobon, zdarzaly si¢ nawet swigtokradcze rytualy, jak dawanie bydlu Komunii
$w. w celu ustrzezenia go od choroby. Rozpowszechnione bylo pijanstwo i demoraliza-
qja (IpEm: Zycie wewnetrzne i religijno$¢ mas..., s. 681).

32 Zob. A. WiErzBICKI: Spory o polskq dusze. Z zagadnienn charakterologii narodowej
w historiografii polskiej XIX i XX wicku. Warszawa 2010, s. 83; M. JANTON, M. ZMIGRODZKA:
Romantyzm i historia. Gdansk 2001, s. 70.

3 Zob. A. Witkowska, R. PrzysyLskr: Romantyzm. Warszawa 1997, s. 89-90. Wedtug
J.P. Woronicza to wtasnie ,,duch narodu” gwarantowat, ze nardd i bez panstwa pozosta¢
moze ,sobg, a nie kims$ innym” (Ibidem).

3 Zob. K. GoOrskr: Zarys dziejow duchowosci..., s. 292. Romantyzm, stawiajacy uczu-
cie i intuicje nad rozumem, docenit znaczenie kobiet. Kobiety z polskich dworéw szla-
checkich pracowaty nad podniesieniem moralnym i umystowym chlopa. Réwniez na
poziomie umystowym kobiety mocniej przezywaty powrét do wiary niz mezczyzni. Po
1854 r., w ktérym ogloszono dogmat o Niepokalanym Poczeciu NMP, ruch kobiet zaczat
wyrazad sie¢ w tworzeniu zawiazkow przysztych zakondw (zob. Ibidem).

35 Zob. D. Ovszewskr: W okresie ucisku i glebokich przemian spotecznych (1864-1914).
W: Chrzescijanistwo w Polsce. Zarys przemian. Red. ]J. Keoczowskr. Lublin 1980, s. 268-269.

36 Zob. M. JantoN: Romantyzm. W: Literatura polska. Przewodnik encyklopedyczny. T. 2.
Red. J. Krzyzanowski, C. HErnAs. Warszawa 1985, s. 299. Polski romantyzm uchodzit za
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Albert, gleboko przezywajacy niewole ojczyzny, w catym procesie odrodzenia
narodowego dostrzegat doniostq role wiary katolickiej*”. Ten romantyczny duch
walki o niepodlegtos¢, w ktérym nie nalezy zrazac si¢ porazkami, ale trwac
wiernie przy obranych ideatach, znalazt swo6j wyraz w jego zyciu duchowym,
posiadajacym charakterystyczny rys bojowy — walki o zbawienie wlasne oraz
innych®®. W Przewodniku Wigkszym w kontekscie walki z egoizmem, stanowia-
cym najwigkszg przeszkode do nieba, pisat w tonie podniostym: ,Jakze zwycie-
zy¢ tak wielka duchowa potege? — czy ziemska mitos¢ siebie i drugich bedzie
tu dostatecznym orezem? O nie zapewne; tylko jasny promienisty miecz mito$ci
katolickiej, Chrystusowego Milosierdzia, broni nas w zyciu od egoizmu i zwy-
cieza go na zawsze u bram zywota wiecznego. Moze pytem walki i upadkami
w niej skalani, moze poranieni w boju i okaleczali przestepujemy prog wiecz-
nosci, ale zywi wchodzimy do zywota [...]. Nie moga mitosierni nie dostapic
Milosierdzia; a wszakze nie o ziemskiem milosierdziu jest tu mowa, ale o jego
darze nadludzkim, ktéry za taska darmo od Boga dang”3®. Brat Albert nie trak-
towat religijnosci instrumentalnie, tylko jako $rodek do narodowego odrodze-
nia. Cel nadrzedny pozostawal nadprzyrodzony, zwigzany z nasladowaniem
Chrystusa i rozszerzaniem krélestwa Bozego na ziemi®.

Upadek powstania styczniowego w 1864 roku naruszyt religijnos¢ oparta na
uczuciu. Polska elita umystowa zaczeta zwraca¢ si¢ ku pozytywizmowi i pracy
u podstaw®. Inteligencja, Swiadoma swojej spolecznej odrebnosci, reprezento-

najoryginalniejszy w Europie. Wptyw miata na to utrata niepodlegtosci kraju, ktéra zde-
cydowata o odmiennym uformowaniu sie poje¢ o narodzie, jednostce, panstwie i kultu-
rze. Mtodzi romantycy, przekonani o sile ducha jako decydujacego motoru odrodzenia,
wierzyli, ze to warto$ci duchowe osiagna zwyciestwo w przysztosci, a bunt popycha-
jacy az do walki zbrojnej stanowit obowigzek mtodosci (zob. Ibidem). Por. S. Makowskr:
Romantyzm. Warszawa 1993, s. 486—487.

307 Zob. PW, s. X—XI; Ipem: O Trzecim Zakonie sw. Franciszka. PAC, s. 290; S. SMOLEK-
sk1: Duchowo$¢ blogostawionego Brata Alberta..., s. 123.

308 Zob. Ibidem, s. 127.

39 Zob. PW, s. XXXV.

310 Zob. Ibidem, s. XXXIV.

3 Zob. K. Gorskr: Zarys dziejéw duchowosci..., s. 293; A. SteLmAcH, A. Bak: Historia
zgromadzenia..., s. 10. W wyniku konfiskat majatkéw po powstaniu oraz ich bankru-
ctwa zwigzanego z uwlaszczeniem chlopéw i zniesieniem panszczyzny znaczna czesé
szlachty stracita podstawe utrzymania. W poszukiwaniu pracy przenosita si¢ do miast,
gdzie laczac sie z inteligencja, utrzymywata sie z wykonywania tzw. wolnych zawo-
déw, jak np. dziennikarstwo czy prywatna edukacja. Srodowisko to charakteryzowato
sie¢ wysokim poziomem patriotyzmu oraz poczuciem odpowiedzialnosci za losy spote-
czenstwa, aktywnie dzialajac we wszystkich sektorach zycia spotecznego i kulturalnego.
Inteligencja wyksztalcita pozytywistyczny program odrzucajacy walke zbrojna na rzecz
pracy organicznej, majacej stanowi¢ podstawe do utrzymania i rozwoju polskosci, pod-
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wala postawe nonkonformizmu i indywidualizmu, czesto inspirujac radykalne
prady socjalne i kulturowe. Przyktadem takiego oddzialywania byl pozytywizm
warszawski z jego reprezentantem — Aleksandrem Swigtochowskim (1849-1938),
ktorego postulaty ,, pracy organicznej” mialy za cel odbudowe gospodarki i kul-
tury narodowej. Pozytywizm warszawski nie walczyt z religia jako $wiatopo-
gladem, uznajac potrzebe wiary zakorzenionej w ludziach. Propagowat jednak
antyklerykalizm oraz przebudowe $wiata w duchu laickim®2

Katolicy rowniez brali udzial w pracy organicznej, jednak zrédto odnowy
widzieli w Ewangelii Chrystusa. Samodzielny ruch katolicki wsréd warstw wyz-
szych istniat w Wielkopolsce, w tacznosci z preznie dziatajgcym zakonem zmar-
twychwstaricow. Powstaly tam pierwsze Konferencje sw. Wincentego a Paulo
i zaczat ukazywac si¢ ,Przeglad Poznanski” — pismo literacko-naukowe o katoli-
ckim charakterze®. Sw. Albert jeszcze przed przywdzianiem habitu zakonnego
dziatat charytatywnie jako cztonek Konferencji sw. Wincentego®, a w kolejnych
latach juz jako Brat Albert zachecat tercjarzy do wstapienia w jej szeregi®”.

Druga potowa XIX wieku stanowi okres poteznego odrodzenia ducho-
wego na ziemiach polskich, w ktére wpisuje sie¢ dzialalnos¢ sw. Alberta. Nowo
powstajace zgromadzenia zakonne oraz ofiarnos¢ katolikéw wptynety przede
wszystkim na odrodzenie si¢ koscielnej dziatalnosci charytatywnej*'¢. Po klesce
powstania styczniowego wiele zakonéw w zaborze rosyjskim uleglo kasacie.
Whbrew restrykcjom wtadz pojawito si¢ dazenie do odrodzenia zycia zakonnego,
czego inspiratorami stali sie¢ m.in. kapucyni: bt. Honorat Kozminski (1829-1916),
zatozyciel wielu zgromadzen, przede wszystkim bezhabitowych, opartych na
regule Trzeciego Zakonu $w. Franciszka, a takze Prokop Leszczynski (1811-
1895)3.

Adam Chmielowski podczas pobytu na Podolu spotkat sie¢ z tercjarstwem,
z ktorym zwigzal cate swoje przyszle zycie. Rzad rosyjski przesladowal wow-
czas trzeci zakon, uwazajac go za organizacje dazacq do wzmocnienia nie tylko
wiary katolickiej, ale i polskosci®®. Na Podolu organizacje tercjarskie rozsiane
po parafiach czesto odbiegaly od ideatu, a potrzeby zwiazane z poprawa kon-
dycji duchowej mieszkancow byly potezne®®. Owocem dziatalnosci Chmielow-

niesienia poziomu intelektualnego chtopstwa, emancypacji kobiet oraz asymilacji Zydéw
(zob. M. Pieniazex: Historia XIX i XX w..., s. 51-52).
32 Zob. D. Ovszewskr: W okresie ucisku i glebokich przemian spotecznych..., s. 250-251.
3 Zob. K. Gorskr: Zarys dziejow duchowosci..., s. 290.
34 Zob. Ze zrodel duchowosci albertynskiej..., s. 241.
35 Zob. PW, s. XXX-XXXI.
316 Zob. K. Dovra: Opieka spoteczna Kosciota. W: Historia Kosciota w Polsce. T. 2: 1764—
1945. Cz. 1: 1764-1918. Red. B. KuMoR, Z. OBERTYNSKI. Poznan—-Warszawa 1979, s. 699.
37 Zob. M. Banaszaxk: Historia Kosciota Katolickiego. Czasy nowozytne..., s. 368-371.
318 | Zak-TARNOWSKL: Brat Albert..., s. 82.
319 Zob. N. Bupzyxska: Brat Albert..., s. 208.



286

Rozdziat III. Uwarunkowania spoteczno-kulturowe

skiego w tym regionie oprécz nowo powstatych wspdlnot trzeciego zakonu byt
wydany przez niego i dostosowany do mentalnosci polskiego spoteczenstwa
Przewodnik Wigkszy, w ktérym nazwal tercjarstwo prawdziwym zakonem dla
ludzi zyjacych w $wiecie™®. Henryk Werynski, analizujac dziatalno$¢ Chmie-
lowskiego na Podolu, nazywa go , prekursorem apostolatu $wieckich”**', ktdry
w tamtych czasach nie byt jeszcze tak popularny. Pod koniec XIX wieku ruchy
reformistyczne w zakonach zaczely zmierza¢ do odnowienia dawnych skost-
niatych form. Z inspiracji papieza Leona XIII objety one réwniez Trzeci Zakon
éw. Franciszka. Sw. Albert postuszny nauczaniu papieza zwrécil uwage na wier-
nos¢ regule zakonnej*

Przeobrazenia spoleczno-kulturalne polskich ziem zwiazane byly z poste-
pujacym procesem urbanizacji i industrializacji, na skutek czego wzrosta liczba
ludnosci miejskiej kosztem wiejskiej*”. Dziatalnos¢ Chmielowskiego z powodu
nakazu wtadz carskich przeniosta sie z zaboru rosyjskiego do austriackiego™.
Potozenie Polakow w Galicji bylo korzystniejsze w poréwnaniu z innymi zabo-
rami. Wyrazem tego bylo prawo do polskiego szkolnictwa oraz mozliwo$¢ roz-
woju kulturalnego, co powodowalo, Zze znajdowali tu azyl polscy artysci, uczeni
i pisarze®. Pod wzgledem gospodarczym Galicja pozostawata wyjatkowo
zaniedbana. W okresie gdy na Zachodzie dominujacym tematem byta kwestia
robotnicza, w zaborze austriackim problem stanowita sytuacja wsi. Przemyst
pozostawal w stagnacji. Obok poteznych majatkéw ziemskich istnialy bardzo
drobne gospodarstwa wiejskie®®. Staba byla $wiadomos$¢ narodowa chtopow,
ktorzy, nie do konca rozumiejac potrzebe zrywow powstanczych, podchodzili
z dystansem do niepodlegltosci Polski, myslac, ze wraz z jej przywrdceniem
wrdci panszczyzna i ucisk ze strony szlachty®”. Pomijang przez wladze kwestia
socjalng mieszkaricow galicyjskich wsi zajeli sie spotecznicy, wsrod ktérych dzia-
fali duchowni®®. Ignorancja, analfabetyzm oraz niski poziom moralny stanowity

320 Zob. PW, s. VIL

1 H. WeRryYNskr: Barwny Brat. Krakéw 1981, s. 12-18.

32 Zob. PW, s. VIII; D. Synowiec: Bt. Brat Albert zafozyciel zgromadzen zakonnych.
»,Nasza Przeszlos¢” 1987, nr 67, s. 47-48. Damian Synowiec uwaza, ze Brat Albert, prze-
konawszy sie do tercjarstwa, zatozone przez siebie zgromadzenia traktowal jako wspol-
noty tercjarskie, mimo ze zewnetrznie nadat im ksztalt podobny do innych zgromadzen
(zob. Ibidem).

33 Zob. D. Ovszewskr: W okresie ucisku i gtebokich przemian spotecznych..., s. 249-250.

324 Zob. A. SteLmAacH: Brat Albert..., s. 12-13.

3 Zob. S. Kientewicz: Galicja w dobie autonomicznej (1850-1916). Wroctaw 1952, s. 48.

36 Zob. A. SteLMAcH, A. Bak: Historia zgromadzenia..., s. 11-12.

%7 Zob. W. Wrtos: Moje wspomnienia. Warszawa 1979, s. 84-88.

38 Zob. A. SteLMAcH, A. Bak: Historia zgromadzenia..., s. 11; J. Kracik: Idgc, nauczaty.
Sidziniarska ewangelizacja. ,Nasza Przeszlos¢” 1990, nr 73, s. 35-76. Przykladem jest
ks. Wojciech Blaszyniski (1806-1866), ktéry pracujac nad materialnym i moralnym pod-
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charakterystyke poteznej liczby chtopéw. Ponadto pijanstwo stanowilo plage,
ktéra doprowadzata ich do jeszcze wigkszej ruiny moralnej i materialnej. Szybki
przyrost naturalny prowadzil do przeludnienia, jeszcze bardziej poglebiajac
ubdstwo. Spory odsetek ludnosci wiejskiej szukat srodkéw do zycia w miescie.
Wobec braku zapotrzebowania na prace robotnikow w przemysle galicyjskim
Iudnos¢ pochodzaca ze wsi popadata w skrajng nedze, zasilajac nowa grupe
spoleczna, nazywana , dziadami”. Zjawisko to osiagneto swdj punkt szczytowy
w drugiej potowie XIX wieku, trwajac az do drugiej wojny swiatowej*®.

Ustawodawstwo w Galicji byto bezradne wobec naptywajacych mas ubo-
gich ze wsi. Petycje do wladz z prosba o rozwigzanie problemu pozostawaty
bezskuteczne. Wtadze nakazywaly tworzenie domow przymusowej pracy, bled-
nie wnioskujac, iz zebractwo i pijanstwo to skutek lenistwa oraz niecheci do
pracy wiekszosci nedzarzy. Brakowalo jednak odpowiednich funduszy do orga-
nizacji srodkow zaradczych. Wladze miejskie kwestie najubozszych powierzaty
rekom filantropdw i dziataczy charytatywnych. W porach zimowych otwierano
ogrzewalnie publiczne lub zapalano ogniska, przy ktérych mozna bylo przezy¢
mrozne noce*.

Cata przyszta dziatalnos¢ Brata Alberta stanowita odpowiedz na zapotrzebo-
wanie rzeszy ubogich, ktorych sytuacja spoteczno-ekonomiczna doprowadzita
do skrajnej nedzy. Jego decyzja, by poswieci¢ swoje zycie catkowicie na stuzbe
Jezusowi w ubogich braciach, wpisata sie w kontekst tamtej epoki, w ktorej, jak
zauwaza Anna Morawska: ,,Adam Chmielowski o$mielil sie «zobaczy¢» i wziac
dostownie polecenia, ktére chrzescijaristwo uwaza od dwu tysiecy lat za stowa
Boga”®'.

W polski kontekst spoteczno-kulturowy przetomu XIX i XX wieku, ktory
oddziatywat na duchowos¢ sw. Alberta, wpisuje sie ,niezwykly rozwdj swie-
tosci, jakiego nie byto od epoki potrydenckiej”**. Odrodzenie religijne rozpo-
czete po 1830 roku swoj pelny rozwoj osiagneto po 1870 roku. Wzrdst poziom
zycia duchowego wybitnych katolikdw, ktorzy uznali, ze jedynym sposobem
poswiegcenia si¢ dla Kosciota jest powotanie zakonne. Brat Albert wraz ze swoja
decyzja porzucenia malarstwa dla stuzby Bozej znalazt si¢ wsréd takich jedno-
stek, jak sw. Rafal Kalinowski, karmelita, bl. Honorat Kozminski czy Henryk
Jackowski, jezuita, zatozyciel ,Przegladu Powszechnego”*.

niesieniem ludu, przygotowat osoby wspomagajace go w katechizowaniu podhalaniskich
gorali. Tzw. sidziniarstwo (od miejscowosci Sidzina, gdzie dziatat ks. Blaszynski) stano-
wito forme apostolatu swieckich (zob. Ibidem).

39 Zob. A. SteLmAcH, A. Bak: Historia zgromadzenia..., s. 11-12.

30 Zob. Ibidem, s. 12; N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 217.

31 A. Morawska: Polski prekursor odnowy. Krakéw 1963, s. 4.

32 K. GOrskr: Zarys dziejow duchowodci..., s. 293.

33 Zob. Ipem: Zycie wewnetrzne i religiinoéé mas..., s. 683-684. Wazna role odegraty tez
kobiety, zatozycielki zgromadzen zakonnych, wérdéd nich bt. Marcelina Darowska (1827-
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Duszpasterstwo parafialne w drugiej potowie XIX wieku stalo si¢ bardziej
aktywne. Wazna role odgrywatly misje parafialne. Zmuszato to dwory do udziatu
w praktykach religijnych. Do dworéw ziemianskich zaczelo przenika¢ naucza-
nie jezuitoéw petniacych funkcje ludowych misjonarzy**. Podtozem duchowo-
$ci wielu wybitnych postaci tej epoki byta szkota ignacjariska®”. Jezuici mocno
oddziatywali na zycie kulturalne i duchowe zaboru austriackiego. Od 1884 roku
redagowali ,Przeglad Powszechny” w Krakowie. W zyciu duchowym popu-
larne staty si¢ elementy duchowosci ignacjariskiej. Rowniez inne zakony z niej
czerpaty. Mimo wysitkéw zmierzajacych do poglebienia zycia religijnego wsrdéd
wyzszych warstw udato sie to tylko czeSciowo. Plytko$¢ religijnosci przejawiata
sie¢ w postaci obojetnosci wobec kwestii spotecznej, ktdrej chciano zaradzi¢ tylko
poprzez akcje charytatywna, pomijajac niektore zasady gloszone przez Kos-
cior®. Pomimo tego katolicyzm warstw oswieconych zaczal stanowic¢ nie tyle
wynik przyzwyczajenia i tradycji, co rezultat przekonan. Owocem przemian
byta takze wigksza zwarto$¢ spotecznosci parafialnej zaréwno w obrebie prak-
tyk religijnych, jak i organizacji zycia parafialnego. Minety czasy, gdy obserwo-
wano, jak ludzie wyksztatceni omijali kosciot™.

Adam Chmielowski pozostawal pod wplywem preznej dziatalnosci Towa-
rzystwa Jezusowego. We wrzesniu 1880 roku wstapit do nowicjatu jezuitéw
w Starej Wsi. Cho¢ po przezytym kryzysie, zwiazanym z pobytem w szpitalu
w Kulparkowie oraz u brata w Kudryncach, ostatecznie zrezygnowat z powrotu
do zakonu, elementy duchowosci ignacjanskiej towarzyszyly mu w jego oso-
bistej drodze duchowej oraz w formowaniu sidstr i braci w zgromadzeniu®®.

1911) — wspdtzatozycielka niepokalanek, bl. Maria Teresa Ledochowska (1863-1922) —
zatozycielka Zgromadzenia Sidstr Misjonarek $w. Piotra Klawera, czy $w. Urszula Ledo-
chowska (1865-1939) — zatozycielka urszulanek. Cechg charakterystyczna tego okresu
byla tez dziatalnos¢ w Krdlestwie Polskim tajnych zgromadzen zakonnych, zatozonych
przez bt. Honorata Kozmiriskiego. Wywarly one duzy wptyw na tercjarstwo, a posrednio
na poziom religijnoéci w calym kraju (zob. Ibidem). Inicjatywa religijna o charakterze
spoleczno-narodowym, znajdujaca swdj wyraz w tworzeniu sie¢ nowych zgromadzen
zakonnych, stanowita gwarancje trwalosci wypracowanych form na gruncie ustawodaw-
stwa koscielnego (zob. A. SteLmacH, A. Bak: Historia zgromadzenia..., s. 11).

3 Zob. Z. ZieLiNskr: Kosciét Polski w dziejach niewoli narodowej i w Polsce odrodzonej.
W: Na stolicy prymasowskiej w Gnieznie i Poznaniu: szkice o prymasach Polski w okresie nie-
woli narodowej i w II Rzeczypospolitej. Red. F. LENORT. Poznan 1982, s. 23-25.

35 Zob. K. Gorskr: Zarys dziejow duchowosci..., s. 293.

36 Zob. Ibidem, s. 301-302.

37 Zob. Z. ZieLiNskr: Koéciét Polski w dziejach niewoli narodowej..., s. 23-25.

38 Zob. R. Szrpax: Modlitwa w duchowosci bl. Alberta. W: Chrzescijanie. T. 15. Red.
B. Bejze. Warszawa 1985, s. 165; A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny 1I. PAC, s. 270-
276; Ipem: Refleksja, czyli nad czym sie trzeba zastanawiac po skoriczonym rozmyslaniu. PAC,
s. 276-278; Ipem: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 268-269.
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Sw. Albert korzystat w twérczy sposéb z wielu innych dostepnych mu form
duchowosci, ktére odzywaly wéwczas na ziemiach polskich®™®. Pozostawat jed-
nak pod szczegdlnym wplywem odrodzeniowego ruchu franciszkanskiego oraz
karmelitaniskiego, zwiazanego z postacia sw. Rafata Kalinowskiego®®.

Przyklady laczenia starej duchowosci, wzigtej z zakondéw kontemplacyj-
nych, z zadaniami praktycznymi, apostolstwem, praca charytatywna i misyjna
stanowily charakterystyczny rys zakondéw powstajacych w XIX wieku*!. Brat
Albert jest rowniez przyktadem taczenia ewangelicznej actio z contemplatio, jed-
nak pomimo inspiracji zwigzanych z polskim odrodzeniem religijnym w XIX
wieku ostatecznie nie przylaczyl sie bezposrednio do zadnego z nurtéw. Bedac
najsilniej zwigzanym z duchowo$cia franciszkanska, ostatecznie stworzyt nowa
forme zycia zakonnego, nawiazujaca wprost do $w. Franciszka z Asyzu®%?,
a w odniesieniu do ascezy — do duchowosci sw. Jana od Krzyza, powodujac,
ze charyzmat albertynski miat charakter kontemplacyjno-czynny>®.

Pod koniec XIX wieku ludnos¢ polska byta na ogédt przywiazana do wiary
w kazdym z zaboréw*‘. Cecha ogdlng polskiej duchowosci tego okresu byl
silny kult maryjny, ktéry wyrazat si¢ m.in. w pielgrzymkach (na Jasna Gore,
do Piekar, Gietrzwatdu). Katolicy polscy nie ulegli takze, poza drobnymi wyjat-
kami, wplywom modernizmu. Zaczeli tez asymilowac elementy katolicyzmu
z Zachodu. Przede wszystkim dotyczylo to dziatalnosci spotecznej®. W przed-
dzien wybuchu I wojny swiatowej w 1914 roku réwniez zycie duchowe inteli-
gencji polskiej ulegto znacznemu poglebieniu®®.

39 Zob. M. Tatar: Od duszy artysty do artyzmu ducha $w. Brata Alberta. ,,Collectanea
Theologica” 2014, nr 84, s. 114.

30 Zob. S. SmoLENsKr: Duchowos¢ blogostawionego Brata Alberta..., s. 119-121.

¥ Zob. K. Gorskr: Zarys dziejéw duchowosci..., s. 281-288.

32 Zob. Ibidem, s. 120.

3 Zob. J. Macuniak: Sw. Brat Albert. Rekolekcje. Krakéw 2017, s. 8.

¥ W poszczegolnych zaborach byly jednak pewne rdéznice. Przyktadowo w zaborze
pruskim z jego wynaradawiajacymi represjami nie bylo zbytniej swobody do rozwoju
zycia religijnego. Pierwszy plan zajmowala praca spoteczna prowadzona gorliwie przez
duchowienstwo. Nauczanie religii miato wysoki poziom z duzym stopniem religijnego
u$wiadomienia i praktyki. Kulturkampf scalil spoleczenstwo, ateizm i liberalizm reli-
gijny zostaly sprowadzone do zycia prywatnego, nie manifestujac sie¢ na zewnatrz (zob.
K. Gorskr: Zarys dziejow duchowosci..., s. 304-305).

35 Zob. Ibidem, s. 306-317.

36 Zob. Ibidem, s. 315. Zauwazalny byl réwniez wptyw mysli katolickiej na pol-
ska literature, czego przykladem jest podziw — uchodzacego za antyklerykalnego agno-
styka — Stefana Zeromskiego (1864-1925) dla Brata Alberta, ktérego umiescit w swo-
jej powiesci Nawracanie Judasza (zob. Ibidem; N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 342-346;
K. Szrox: Wplyw Biblii na zycie i twdérczoé¢ Stefana Zeromskiego. ,Studia Teologiczne” 2011,
nr 29, s. 330-331).
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Kultura i spoteczenistwo polskie przetomu XIX i XX wieku — mocno skon-
centrowane na kwestii niepodlegtosciowej, walce o zachowanie tozsamosci naro-
dowej, podniesieniu poziomu moralnego i duchowego spoteczenstwa, z roman-
tycznymi, a pozniej pozytywistycznymi hastami zachecajacymi do wspdlnego
wysitku odbudowy ojczyzny — wptynety na ksztatt duchowosci $w. Alberta.
Chmielowski po latach poszukiwan odkryl, Ze jedynie poprzez wierno$¢ Ewan-
gelii Jezusa, postuszenstwo Jego woli mozna odmieni¢ sytuacje narodu®”. Nie-
pewnos¢ o los ojczyzny, niestabilnos¢, ale i zagrozenie zwiazane ze wzniostymi
postulatami, ktére niosty ze sobg dwczesne prady, spowodowaty, ze Chmie-
lowski coraz bardziej przekonywat sie, ze tylko nadprzyrodzona motywacja,
zwiazana ze stuzba Bogu, moze odmieni¢ zaréwno duchowe, jak i spoteczno-
-obyczajowe oblicze Polski**.

3.2.3. Kultura i spoteczenstwo Krakowa

Adam Chmielowski przybyl do Krakowa jesienia 1884 roku. Przez trzydzie-
$ci dwa lata pobytu w miescie wptynat na jego srodowisko swoja osobista swie-
toscia. Réwnoczesnie klimat spoleczno-kulturowy wspoétczesnej stolicy Mato-
polski oddzialywat na niego®”. Brat Albert zwiazal si¢ z prawie kazda strona
Krakowa: intelektualng, artystyczna, religijna, by ostatecznie zaangazowac sie
w najbardziej zaniedbany jego obszar — Krakéw bedacy siedliskiem polskiej
nedzy*'. Ogolne spojrzenie na czynniki srodowiskowe zwigzane z Krakowem
przetomu XIX i XX wieku, ktore wplynety na duchowos¢ sw. Alberta, wydaje
si¢ niezbedne dla zrozumienia tego aspektu jego zycia duchowego, jakim byta
postuga wérdd najubozszych.

Krakéw przetomu wiekéw, bedacy najwigkszym miastem zaboru austria-
ckiego po stolecznym Lwowie, przezywat okres autonomii galicyjskiej, trwa-
jacej od 1867 do 1914 roku®™'. Warunki polityczne odrézniaty zabor austriacki

37 Zob. A. Camierowskr: O Trzecim zakonie sw. Franciszka. PAC, s. 288-290.

¥8 Zob. Ibem: Do ks. Kard. Albina Dunajewskiego. PAC, s. 215. W Przewodniku Wiekszym
Brat Albert ujat to w stowach: ,,Kto ma te prawdziwa mito$¢ Boga, kocha tez prawdziwie
ludzko$¢, wlasny naréd, rodzine swoja i siebie, a to w najwyzszym stopniu, do jakiego
wedle miary Laski w danym momencie jest zdolny” (PW, s. XXXIII).

39 Zob. M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 49; A. Rézyckr: Swiety Brat Albert...,
s. 238-240.

30 Zob. K. Micuavrskr: Brat Albert..., s. 21.

#1 Zob. W. Ursan: Kosciot w Wolnym Miescie Krakowie w latach 1815-1846. W: Histo-
ria Kosciota w Polsce. T. 2: 1764-1945. Cz. 1: 1764-1918. Red. B. KumoRr, Z. OBERTYNSKI.
Poznan-Warszawa 1979, s. 572-573. Na kongresie wiedenskim w 1815 r. Krakéw zostat
uznany wolnym, niepodleglym i neutralnym miastem. Jego obszar zajmowat wtedy
okoto 1030 km? powierzchni. Bylo to jednak panstwo pozornie niezalezne. Protekto-
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od pozostalych pod wzgledem swobody, rozwoju kultury, zycia publicznego
i oswiaty. Dzieki tak sprzyjajacym okolicznosciom miasto stalo sie nosnikiem
tradycji narodowej. Posiadalo rowniez dogodne warunki dla dziatalnosci arty-
stycznej, naukowej, politycznej i spotecznej”™. Jacek Purchla, opisujac Krakéw
przetomu XIX i XX wieku, zauwaza, ze dla pelnego obrazu miasta nalezy mowic
o kilku Krakowach tamtej epoki: arystokratycznym i klerykalnym; inteligen-
ckim - zwigzanym z Uniwersytetem Jagiellonskim i Akademia Umiejetnosci;
zydowskim — z tetnigcymi Zyciem sklepikami na Kazimierzu; podmiejskim —
ze specyficznym folklorem; robotniczym; o Krakowie pruderyjnego mieszczan-
stwa; wojskowym — bedacym twierdza stacjonujacych skoszarowanych zolnie-
rzy; oraz o Krakowie dziataczy niepodlegtosciowych®®.

Miasto byto wazna przestrzenig zycia naukowego. U schylku lat szesc¢dzie-
sigtych XIX wieku znalazlo sie¢ na czele polskich osrodkéw naukowych. Nie-
bawem aspiracje takie pojawily sie takze we Lwowie®™. Po repolonizacji Uni-
wersytetu Jagielloniskiego zaczeli tam wyktada¢ najwybitniejsi uczeni réznych
dyscyplin®™®. Pragnaca studiowa¢ mtodziez zaczeta zjezdzaé¢ do Krakowa z réz-
nych dzielnic kraju®®. Miasto cieszylo sie tez wolno$cia stowa®”’, powstato tutaj
centrum nowego kierunku literackiego — Mlodej Polski. Tworzyt tu Stanistaw

rat trzech zaborcéow (panistw opiekuniczych), zwigzany ze sprawowaniem pieczy nad
Krakowem, miat wptyw na przemiany, jakie tam zachodzity. Po powstaniu listopado-
wym, w 1833 r. ogloszono zmodyfikowana konstytucje, ograniczajaca swobode Rze-
czypospolitej Krakowskiej w dziedzinach polityki i kultury. W 1846 r. planowane na
ziemiach polskich powstanie przeciw zaborcom ostatecznie nie doszto do skutku. Woj-
ska austriackie, pruskie i rosyjskie zajety wtedy terytorium Wolnego Miasta Krakowa,
ktore stracito niepodlegtos¢ i zostato wcielone do zaboru austriackiego (zob. Ibidem,
s. 573-574).

¥2 Zob. ].M. Mateckr: Krakdw na przetomie XIX i XX wieku. ,Nasza Przesztos¢” 1987,
nr 67, s. 5.

33 Zob. J. PurcHLA: Liberalizm i symbolika a powstanie nowoczesnego Krakowa. W: Krakéw
na przetomie XIX i XX wieku. Materiaty sesji naukowej z okazji Dni Krakowa w 1981 r. Red.
J.M. Mateckr. Krakédw 1983, s. 116. Wedtug autora istotne jest réwniez zréznicowanie
w czasie: Krakdw w 1866 r. to zupelnie inne miasto niz to w roku 1914 (zob. Ibidem).

34 7. Kras: Zycie umystowe w Krakowie w latach 1848-1870. Krakéw 1977, s. 7, 14;
W. Fryszkowska, S. KosiNskr: Lwowskie poczgtki socjologii polskiej. Warszawa 2010, s. 30.

35 Zob. .M. Mateckr: Krakéw na przetomie XIX i XX wieku..., s. 9. W 1869 r. krakow-
ska inteligengja liczyta ok. 1500 oséb. Do wybuchu pierwszej wojny swiatowej liczba ta
wzrosta czterokrotnie [zob. I. Homovra: Kwiat spoleczenstwa... (Struktura spoteczna i zarys
potozenia inteligencji krakowskiej w latach 1860-1914). Krakéw—Wroctaw 1984, s. 11].

36 Zob. .M. Mateckr: Krakow na przetomie XIX i XX wieku..., s. 9.

¥7 Niektorzy nieco z przekasem okreslali ja mianem wolnosci do ,gadania tego, co
nikomu nie szkodzi, nie zaczepia glebiej oSciennych intereséw, ale tez i nikomu pozytku
nie przynosi” (cyt. za: H. Kozrowska-SasaTowska: Ideologia pozytywizmu galicyjskiego.
Krakow 1978, s. 117).
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Wyspianski (1869-1907), ktorego stynny dramat Wesele, wystawiony w 1901
roku, mocno poruszyl opinie publiczng. Miasto stanowito takze osrodek zycia
artystycznego®®.

W Krakowie istniato silne przywiazanie do tradygji i kultu pamiatek narodo-
wych. Mlode pokolenie uznawato organizacje polityczne oraz ideowe, np. zato-
zone przez Wincentego Lutoslawskiego (1863-1954), filozofa i dziatacza naro-
dowego, stowarzyszenie Eleusis, propagujace poczwdrna wstrzemiezliwos¢ (od
alkoholu, hazardu, tytoniu, rozpusty)*®. Patriotyzm krakowski uchodzit za eks-
centryczny, odmienny od tego w innych regionach®®. W pompatyczny sposob
celebrowano tu uroczystosci narodowe. Przyktadem byly obchody powtérnego
pogrzebu Kazimierza Wielkiego, odstoniecie pomnika Adama Mickiewicza na
rynku czy obchody piecsetlecia bitwy pod Grunwaldem, ktore Sciagnety do
Krakowa rzesze Polakéw?!.

Zbiorowisko artystow, literatow i studentéw stwarzato przyjazny klimat do
ksztattowania postaw liberalnych i nonkonformistycznych, bedacych wyrazem
sprzeciwu wobec tradycyjnych pogladow i obyczajow. Wyrazem tego byly ist-
niejace kawiarnie literackie oraz kabarety, jak np. Zielony Balonik. W Krakowie
dziatata cyganeria artystyczna, ktéra reprezentowata rézne postawy ideowe.
W jej obrebie tworzyly takie osobistosci jak Stanistaw Przybyszewski (1868-
1927) — uwazany za skandaliste przedstawiciel dekadentyzmu - czy Tadeusz
Boy-Zelenski (1874-1941), krytyk literacki, poeta i satyryk. W miescie, zwlaszcza
wsérdéd mlodego pokolenia, nie brakowato zaréwno wielbicieli Stanistawa Przy-
byszewskiego, jak i zwolennikéw Wincentego Lutostawskiego®2.

Krakéw nazywano ,polskim Rzymem”, poniewaz stanowil osrodek zycia
religijnego z calym bogactwem swiatyn. W miescie przetrwaly prawie wszyst-
kie zakony z czaséw przedrozbiorowych. Kosciét krakowski na przetomie XIX
i XX wieku rozwijat si¢, umacniaty sie tez osrodki kultu. Po wielu latach powo-

38 Zob. .M. Mateckr: Krakow na przetomie XIX i XX wieku..., s. 9.

39 Zob. Ibidem, s. 10.

30 Zob. J. LoziNskr: Wspomnienia z zycia swego. Przemy$l 2010, s. 50. W 1857 r.
E.A. Iwanowski (1813-1903), historyk, pisat o Krakowie: ,,Za grota w Ojcowie jest gora,
z niej wida¢ Krakéw, mogile Kosciuszki i wieze Panny Maryi. Tu sie¢ z tej géry nie
oczyma tylko, ale patrzy dusza i sercem, [...] a serce unosi sie i bije gwaltowniej. Kt6z
z ziomkow nie dazy do Krakowa, a komu to nie jest wolno, przynajmniej do tej gory,
aby mdgt cho¢ z dala wpatrywaé sie w to miejsce i Bogu powierzy¢ w goracej modli-
twie te kolebke ojczystej stawy — Krakéw... Ktéz nie kocha i nie czci Krakowa” (cyt. za:
J. BIENTARZOWNA, J.M. Matreckr: Dzieje Krakowa. Krakéw w latach 1796-1918. T. 3. Krakéow
1979, s. 261).

1 Zob. .M. Mateckr: Krakéw na przetomie XIX i XX wieku..., s. 10; por. J. Bryr:
O katedrze na Wawelu, jej arcydzietach i pamigtkach oraz wspomnieniach historycznych, ktére
sie z nimi tgczq. Krakéw 1895, s. 113.

%2 Zob. .M. Mateckr: Krakow na przetomie XIX i XX wieku..., s. 10-16.
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fano na biskupa ordynariusza Albina Dunajewskiego®”, przywracajac mu trady-
cyjny tytul ksiazecy. Stolica Apostolska obdarzyta go kapeluszem kardynalskim.
Przed pierwsza wojna $wiatowa dziatato tutaj pietnascie zakonow meskich i sie-
demnascie zeniskich. Duchowienstwo stanowito stosunkowo duza grupe spo-
leczna. Przed pierwsza wojna $wiatowa bylo tu czterdziesci szes¢ czynnych
ko$ciotow?**.

W Krakowie, oprécz przychylnosci Kosciotowi, mozna byto zaobserwowac
nastroje antyklerykalne. Gtosna sprawa uwolnienia karmelitanki Barbary Ubryk
w 1869 roku®®, ktéra wstrzasneta krakowska opinia publiczng, a nawet zagra-
niczna prasa, wszczeta dyskusje na temat roli Kosciota®®. Zwlaszcza w artyku-
fach krakowskich demokratow i pozytywistow zaczely pojawiac sig sceptyczne
opinie odnoszace sie do kwestii wiary, religii i roli duchowienstwa w dziejach”.
Z czasem nastroje antyklerykalne stopniowo zaczely stabnaé, jednak catkowicie
nie wygasty>®.

Brat Albert od momentu zaangazowania si¢ w postuge wsrod bezdom-
nych, cho¢ pochloniety postuga mitosierdzia, nie odciagt si¢ od swojego daw-

33 Zob. B. Stwikc: Sw. Brat Albert i jego charyzmatyczna dziatalnosé. W: Cracovia sacra —
krakowscy swigci i btogostawieni przetomu XIX i XX wieku. Red. J. Marecki, K. Panus. Kra-
kéw 2004, s. 128.

%4 Zob. .M. Mateckr: Krakow na przetomie XIX i XX wieku..., s. 13-15.

%5 Barbara Ubryk (1817-1898), chora umystowo karmelitanka, byta przetrzymywana
przez 20 lat w klasztorze przy ul. Wesotej w zamknietej celi, w calkowitej izolacji od
$wiata. Po wydaniu sie sprawy, ktéra trafita w rece prokuratury, i ujawnieniu opinii pub-
licznej faktu nieludzkiego traktowania zakonnicy w Krakowie wybucht skandal, ktéry
dotart do zagranicznej prasy. Doszlo wéwczas do poteznej manifestacji, m.in. przeciwko
karmelitankom, w ktérej udziat wzieto okolo szesciu tysiecy ludzi, a wsrdéd nich wiele
znanych osobistosci. Sprawa Barbary Ubryk wzmocnita nastroje antykatolickie i stata sie
dla antyklerykatéw materialem propagandowym (zob. S. Tomkowicz: Prawda o Barba-
rze Ubrykownie. Krakow 1909, s. 1-23; S.F. Smrra: The True Story of Barbara Ubryk. Lon-
don 1915. W: www klaravonassisi.wordpress.com/2009/04/29/the-true-story-of-barbara-
ubryk [data dostepu: 13.04.2018]).

%6 Kazimierz Chtedowski (1843-1920), pisarz, badacz kultury i dziatacz panstwowy,
pisat o swoim pokoleniu z jego antyklerykalnymi nastrojami, nawiazujac do Historii
cywilizacji w Anglii Henry’ego Thomasa Buckle’a (1821-1862): ,Ta ksigzka na wielu z nas
mlodszych [...] zrobita wielkie wrazenie. Przeprowadzona tam teza, Ze religia katolicka
wstrzymuje materialny i moralny postep narodéw i ze kraje protestanckie wyzej stoja
pod wzgledem kultury, zanadto powaznymi faktami byta stwierdzona, aby mogta prze-
suna¢ sie w umysle bez glebszego nad nig zastanawiania si¢” (IpEm: Pamigtniki. T. 1:
Galicja (1843-1880). Krakéw 1957, s. 255).

%7 Zob. W. BERNAcKT: Jednostka — nardd — niepodlegtosé. Mysl polityczna demoliberatéw
galicyjskich (1882-1905). Krakow 1997, s. 14; H. Kozrowska-SasaTowska: Ideologia pozy-
tywizmu galicyjskiego..., s. 62-71.

%8 Zob. .M. Mateckr: Krakow na przetomie XIX i XX wieku..., s. 11.
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nego otoczenia. Zachowat Zyczliwe nastawienie do swoich starych znajomych.
Dalej kontaktowat sie ze swiatem artystow, arystokracji, inteligencji czy dostoj-
nikéw koscielnych, ktérzy pozostawali pod jego wrazeniem. W calej mozaice
spoteczno-kulturowej Krakowa sw. Albert, ze swoja wszechstronnoscia i otwar-
toscig, odnalazl sie réwniez jako zakonnik. Dobrze znane mu byly nastroje
panujace wsrod mieszkancow, a takze prady ideowe obecne woéwczas w mie-
scie®®. Wydaje sig, ze stycznos¢ z calym pluralizmem réznorodnych przeko-
nan w pewnym stopniu wptynela na ksztatt duchowosci Brata Alberta, ktory
zachowat wyraznie skrystalizowana opinie na temat tego, co jest pozyteczne,
a co szkodliwe dla zachowania chrzescijariskiego ducha. Wyraznie zwracat na
to uwage w formacji siostr i braci*”.

Spoteczenstwo Krakowa bylo niezwykle zréznicowane. Nadal duza role
odgrywata arystokracja. Mieszkali tu ludzie bardzo zamozni, nalezacy do bur-
zuazji przemystowo-handlowej. Najbogatsza warstwe stanowili adwokaci, leka-
rze, wyzsi urzednicy oraz profesorowie uniwersytetu. Wszyscy oni zyli wygod-
nie, zajmujac duze apartamenty. Wséréd wyzszych warstw panowal swoisty
snobizm - starano sie nasladowac obyczaje arystokratyczne®!. W drugiej polo-
wie XIX wieku nastapily wazne przeobrazenia gospodarcze, zwlaszcza w obsza-
rze przemystu chemicznego, galanteryjnego, spozywczego oraz poligraficznego.
Wraz z rozwojem gospodarczym zaczela wzrastac liczba mieszkancow. W latach
1866-1910 liczba mieszkancéw Krakowa wzrosta od 49 tysiecy do 183 tysiecy™>
W Galicji mieszkancy miast i miasteczek stanowili 21% ogoétu. Przeludniona
i przymierajaca glodem wies zaczeta szuka¢ zarobku w miastach, ktore nie byty
w stanie zapewni¢ im pracy z powodu ciagle stabo rozwinietego przemystu®?.
Trudne warunki materialne Krakowa dotyczyty wielu grup spotecznych, m.in.
,terminatorow” — mtodziezy rzemieslniczej brutalnie wyzyskiwanej i zmusza-
nej do wielogodzinnej pracy, réwniez w niedziele. Turystow odwiedzajacych
polski Rzym uderzata przede wszystkim wielka liczba Zebrakow. Wérdd nich
bylo wiele autentycznej nedzy, ale nie brakowato tez sprytnych naciagaczy, kté-
rzy stanowili prawdziwa plage miasta. Zwalczanie zebractwa $rodkami admi-
nistracyjnymi, zatrzymywanie w areszcie, odstawianie do miejsca urodzenia

39 Zob. ]J. SkoTrnickr: Przy sztalugach i przy biurku. Wspomnienia. Warszawa 1957,
s. 95-100.

70 Zob. A. CamieLowskr: Do s. Heleny Wilkotek w Zakopanem [Zakopane, 1913]. PAC,
s. 204-205. Przykladowo pisat: ,«Nowa Reforma» nie jest gazeta dobra i katolicka, ale
jest liberalna. Kto jg stale czyta, to tak jakby stale jadal zatrute potrawy, a nie wiedziat
o tym. «Glos Narodu» jest katolicka gazeta w Krakowie, a i «Czas», cho¢ ten nie jest
demokratyczny, ale liberalne gazety sa zte i Kosciotowi przeciwne” (Ibidem).

71 Zob. Ibidem, s. 13-15. Krakéw zajmowat rowniez pierwsze miejsce w monarchii
austriackiej w zatrudnianiu stuzby domowej (zob. Ibidem).

2 Zob. B. Stwikc: Sw. Brat Albert i jego charyzmatyczna..., s. 129.

373 Zob. W. Kruz: Adam Chmielowski. Brat Albert..., s. 130.
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nie przynosito pozadanego skutku®*. Zderzenie si¢ Adama Chmielowskiego
z warunkami zycia najbiedniejszych ostatecznie doprowadzilo go do odkrycia
powotania w stuzbie najubozszym?”.

Brat Albert poczatkowo przygladat sie zorganizowanej w miescie pomocy
charytatywnej. Ustawodawstwo w Krakowie w zakresie pomocy spotecznej
wzorowano na Krolestwie Polskim. W 1816 roku wigkszos¢ dawnych szpitali
zniesiono, a budynki i budzet przekazano nowo powstatemu Towarzystwu
Dobroczynnosci, ktére sprawowato piecze m.in. nad przytulkiem dla star-
cdw, Domem Zarobkowym i Pracy Przymusowej oraz ,,domami ochrony” dla
dzieci rodzicow pracujacych zarobkowo®®. W roku 1890 dziatalnos¢ rozpoczety
zaklady Anny i Ludwika Helcléw, bogatych mieszczan, ktoérzy zarzad i admi-
nistracje swojej instytucji powierzyli Siostrom Mitosierdzia®”. W dziatalnosci
charytatywnej wazna role odegraly zgromadzenia zakonne, np. sidstr felicja-
nek, ktore zywily ubogich, szczegdlnie studentéw. Siostry wraz z mezczyznami
z Konferendji $w. Wincentego pomagaty réwniez biednym rodzinom.

W Krakowie szczegdlnym poswieceniem wykazat si¢ ks. Piotr Soubielle,
przygarniajacy w swoim domu na Kleparzu rzesze ubogich. Ponad stu oso-
bom codziennie zapewniat pozywienie. Zorganizowal dla nich w niedziele i dni
Swiateczne msze Swieta¥®. Wazna postacig miasta byt wéwczas ks. Kazimierz
Siemaszko (1847-1904), wychowawca i spotecznik. Prawdopodobnie dziatalnos¢
tego kaptana zwrdcila uwage Chmielowskiego na konieczno$¢ przeciwdziatania
tragedii bezdomnosci w Krakowie®’. Siemaszko otworzyt w 1876 roku $wietlice,
gdzie chlopcy otrzymywali wsparcie, positek, mogli uczy¢ sie czytania i pisania.
Od 1882 roku $wietlice przeniesiono na ul. Dtuga, gdzie funkcjonowata pod
nazwa ,Dom Schronienia i Dobrowolnej Pracy dla Biednych i Opuszczonych
Chlopcow”. Miescita sie tam szkota ludowa, wieczorowa szkola przemystowa,
warsztaty i mieszkalnia przyjmujace od 280 do 400 chlopcéw.

Najubozsza, najbardziej zaniedbang i przeludniong dzielnica Krakowa byt
Kazimierz®®'. Zamieszkiwata tam biedota zydowska i chrzescijariska oraz lum-
penproletariat. Stan o$wiaty byt najnizszy w miescie. Warunki lokalowe bytly
fatalne. Mieszkania wyposazone w tazienke stanowity niecate 5% wszystkich

4 Zob. .M. Mateckr: Krakow na przetomie XIX i XX wieku..., s. 13-17.

5 Zob. P. GOrska: Paleta i pidro..., s. 166.

76 Zob. K. Dovra: Opieka spoteczna Kosciota..., s. 701.

77 Zob. R. Sugczka: Zapisy i fundacje rodzin krakowskich na rzecz opieki nad dzieémi
i dorostymi w drugiej potowie XIX wieku. W: Wychowanie w rodzinie. Rodzina na przestrzeni
wiekow. T. 2. Red. S. Warasex, L. ALBANSsKI. Jelenia Gora 2011, s. 263-268.

378 Zob. J. Zaxk-TARNOWSKI: Brat Albert..., s. 97-98.

379 Zob. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 224; W. Kvvuz: Adam Chmielowski. Brat Albert...,
s. 130.

30 Zob. R. Sugczka: Zapisy i fundacje rodzin krakowskich..., s. 264-265.

31 Zob. B. Stwiec: Sw. Brat Albert i jego charyzmatyczna..., s. 130.
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mieszkan dzielnicy. Bardzo szybko rozwijaty sie choroby zakazne i epidemie
(np. cholery), co bylo powodem wysokiej $miertelnosci, dodatkowo wzmac-
nianej przez warunki klimatyczne, ale przede wszystkim przez stan higieny.
Najwiecej zgondéw wiazalo sie z gruzlicg®?.

Problem bezdomnosci stanowil zagrozenie dla miasta. Rocznie policja
przekazywata sadom krakowskim ponad piec¢ tysiecy spraw karnych, ktorych
sprawcami zazwyczaj byli bezdomni. Dzialania Rady Miejskiej i spoteczenstwa
nie zmienialy sytuacji. Przyczyna tego lezata w braku ciaglosci walki z bieda
oraz niedostatecznej zorganizowanej pomocy. Liczne akcje dobroczynne miaty
tylko dorywczy charakter. Jerzy Zak-Tarnowski zauwaza, ze groteskowo wygla-
daty wowczas zbidrki organizowane przez hrabiny na wykupywanie Murzyn-
kow czy akcje misyjne w Chinach, podczas gdy na wyciagniecie reki wystepo-
wala potezna nedza®*. Najwigksza trudnosc stanowila dla bezdomnych zima,
zdarzaly sie wéwczas wypadki zamarzniecia. Za prezydentury Jézefa Dietla
zaczeto pali¢ nocami ogniska, przy ktérych bezdomni mogli sie ogrzac. Nastep-
nie zorganizowano wspdlng ogrzewalnie dla kobiet i mezczyzn, otwierang przy
wielkich mrozach. Ogrzewalnia szybko przemienita si¢ w miejsce demoralizacji.
Na Zadanie obywateli zostala zamknieta. Podczas kadencji prezydenta Feliksa
Szlachtowskiego otwarto dwie ogrzewalnie: przy ul. Piekarskiej dla mezczyzn
i przy ul. Skawinskiej dla kobiet®.

Wizyta w jednej z takich ogrzewalni wywotata u Brata Alberta szok, popy-
chajac go do radykalnej decyzji, by poswieci¢ Zzycie stuzbie najubozszym?®®.
Meska ogrzewalnia na Kazimierzu, nazywana wowczas ,norg”, skladala sie
z jednej wielkiej ciemnej i brudnej sali, bez podiogi, petnej $mieci, btota i roba-
ctwa. Pod gnijaca sciang znajdowaty sie dwie tawki, a przez srodek przecho-
dzita zardzewiata Zelazna rura, ciagnaca si¢ od stojacego w korytarzu pieca.
W ,norze” okoto dwustu oséb ttoczylo sie w jednym pomieszczeniu, w ktérym
panowat zaduch i smréd. Wspolnie przebywali tam ludzie w réznym wieku:
dorosli, mtodziez, dzieci, ciezko chorzy, alkoholicy i zlodzieje. Na $pigcych
sypato si¢ robactwo z przegnilych szmat zawieszonych na rurze. Pokasane
przez insekty twarze bezdomnych wygladaty, jakby byty pokryte ospa lub tra-
dem. Na tawach pod $ciana znajdowali sie uliczni przestepcy i ztodzieje zajeci
gra w karty i piciem wodki. Pijacy czesto wszczynali bojki. Stroz miejski, ktory
miat za zadanie raz dziennie napali¢ w piecu, unikal kontaktu z przebywaja-

#2 Zob. .M. Mateckr: Krakéw na przetomie XIX i XX wieku..., s. 19-20. Polepszenie
warunkoéw higienicznych oraz zmniejszenie choréb wigzato sie z uruchomieniem wodo-
ciagu, co nastapilo jednak dopiero w 1901 r. (zob. Ibidem).

33 Zob. J. Zak-TARNOWSKI: Brat Albert..., s. 100.

%4 Zob. Ibidem.

#5 Zob. J. Kaczmarzyk: Brat Albert i jego postuga ubogim na tle dwczesnej sytuacji socjo-
logicznej. W: Brat Albert. Zycie i dzielo. Red. A. OxoxXska, R. Gajgwski. Warszawa 1983,
s. 51.
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cymi w ogrzewalni. Silniejsi i bardziej przebiegli mieszkanicy pobierali optaty za
wstep do srodka, kupujac za wytudzone pieniadze wodke, urzadzajac libacje,
posilajac sie ztapanymi i upieczonymi kotami®®. Jeszcze gorsze warunki pano-
waly w usytuowanej przy ul. Skawinskiej ogrzewalni dla kobiet, wzbudzajacej
u miejscowych strach i obrzydzenie. O ogrzewalni dla kobiet méwiono, ze jest
istnym pieklem i nora moralnej zgnilizny. Odbywatly sie tam pijatyki, bojki,
praktykowano prostytucje®’. Zdarzaty sie wypadki Smiertelne zwiazane z pobi-
ciem czy uduszeniem. W jednym ze wspomnien odnotowano: ,Przy nieustaja-
cych swarach i wrzaskach, zto$¢ i zajadtos¢ dochodzity do tego stopnia, Ze raz
jedna z walczacych chwycila za nogi wlasne dziecko i jak maczugg ttukla niem
w przeciwniczke. Dziecko zostato bez zycia”*®.

Przygladajac sie¢ roli czynnikow spoteczno-kulturowych, ktdére uksztatto-
waly zycie duchowe Brata Alberta, mozna zauwazy¢, iz decydujace wsrdd nich
znaczenie dla catej przysztej dziatalnosci swietego miato spotkanie z tymi naj-
bardziej zaniedbanymi, bezdomnymi mieszkaricami Kazimierza. Jako dojrzaty
zakonnik twierdzil, Ze cata racja istnienia jego zgromadzen albertynow i alberty-
nek laczy sie z obecnoscig bezdomnych®®. Chmielowski zaangazowat wszystkie
swoje sily, by odmieni¢ los tych krakowskich ogrzewalni, aby nastepnie dalej
rozszerza¢ swoja dziatalnos$¢ na inne obszary zycia ludzkiego, dotkniete przez
biede i cierpienie’”.

Radykalna decyzja, by zamieszka¢ wraz z bezdomnymi i tak realizowac
przykazanie mitosci, spotkata si¢ poczatkowo z brakiem zrozumienia. W 1887
roku taki akt mitosierdzia — jako odosobniony i réznigcy sie od znanych dotych-
czas akcji dobroczynnych organizowanych z bezpiecznego dystansu — wydawat
si¢ szkodliwym , dziwactwem i szalenstwem”*'. Brat Albert, znajac sytuacje
miasta, jego mentalnos¢, administracje i polityke wiladz, wykorzystat te wie-
dze w catym procesie resocjalizacji. W zorganizowany sposob podniost ubogich
z nedzy materialnej, dajac im mozliwo$¢ pracy zarobkowej, poprawiajac ich stan
moralny i duchowy. Damian Synowiec, analizujac Projekt Konstytucji Zgroma-
dzenia braci Albertynéw, zauwaza pewng dwutorowos¢ Chmielowskiego, ktdry
srodkdw do duchowej formacji szukal na drodze bardzo tradycyjnej, siegajac
w przeszto$¢ do duchowosci sredniowiecza, a w stuzbie ubogim , wyprzedzat
prawie o sto lat koncepcje M. Teresy z Kalkuty”**.

36 Zob. J. Zaxk-TarNowskr: Brat Albert..., s. 98-100; por. C. LEwanpowskr: Brat
Albert..., s. 31-32.

%7 Zob. N. BupzyXska: Brat Albert..., s. 238-239.

#8 Cyt. za: C. LEwanpowskr: Brat Albert..., s. 32.

¥ Zob. A. SteLmach: Zalozyciel zgromadzeri. W: Kanonizacja Brata Alberta Adama
Chmielowskiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. MisiNiec. Krakow 1991, s. 187.

30 Zob. D. Synowiec: Bt. Brat Albert zatozyciel..., s. 82-87.

¥ A. Morawska: Polski prekursor odnowy..., s. 5-6.

¥2 D. Synowikc: Bt. Brat Albert. Zatozyciel..., s. 88.
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Patrzac catosciowo, mozna zauwazy¢, ze czynnikiem nadprzyrodzonym
ksztattujacym duchowos¢ Brata Alberta byla taska Boza, jednak naturalne
przyczyny spoteczno-kulturowe wptynety na forme, jaka przybrato jego zycie
duchowe®. Chmielowski, spotykajac sie z gltebokimi przeobrazeniami w obre-
bie polityki, gospodarki, kultury i religii, majagcymi miejsce na $wiecie i w Pol-
sce na przetomie XIX i XX wieku, podjat ostatecznie decyzjg, by stuzy¢ jedynie
Chrystusowi**, wierzac, ze tylko w ten sposob moze odda¢ najwieksza przy-
stuge spoteczenstwu®>.

3.3. Sztuka

Pia Gorska (1878-1974), malarka i pisarka, wspominajac swoje osobiste
spotkanie z Bratem Albertem, odnotowuje: , Dzieje niezwykte, a jednak bardzo
proste: historia cztowieka, ktory rozejrzawszy si¢ po $wiecie zapragnatl rato-
wac wydziedziczonych i poswiecil dla sprawiedliwosci wszystko, nawet swoja
sztuke”**. Wérdd czynnikow spoteczno-kulturowych, ktére wplynety na syl-
wetke duchowa $w. Alberta, szczegdlne miejsce zajmowat swiat sztuki, ktéremu
artysta poswiecit swoja mtodos¢. Kontakt tak ze sztuka Swiatowa, jak i polska,
mocno rezonowal w duszy Chmielowskiego®”, bedacego zaréwno jej odbiorca,
uczestnikiem dyskusji wokot jej teorii, jak i malarzem — tworca sztuki. Dla pel-
niejszego zrozumienia zaréwno zmiany kierunku zyciowej drogi sw. Alberta,
jak i catego jego zycia duchowego, nieodzowna wydaje si¢ analiza roli, jaka
odegrata sztuka w ksztalttowaniu duchowosci Chmielowskiego.

3.3.1. Sztuka na przetomie XIX i XX wieku

Adam Chmielowski oprocz tego, ze jako artysta tworzyt sztuke, byl najpierw
jej odbiorca. Dzieki posiadanej wrazliwosci i rozbudowanej wyobrazni, kontakt
z kulturg artystyczna silnie oddzialywat na jego osobowos¢, ksztattujac rowno-
czes$nie jego duchowos¢. W sztuce swiatowej XIX wieku, z ktérg sie zetknat,
kolejno nastepowaty po sobie: klasycyzm, romantyzm, realizm i impresjonizm.
Adam dorastat w okresie, w ktérym zywo obecny byl styl romantyczny. Jego
wspolna cecha w malarstwie $wiatowym byta odlegta od wspdtczesnego zycia

%% Zob. DBA, s. 109-110.

¥4 Zob. A. Camierowskr: Notatnik rekolekcyjny II. PAC, s. 272.
%5 Zob. PW, s. X-XI.

36 P. GOrska: Paleta i pidro..., s. 165.

%7 Zob. M. Rozex: Swigty Brat Albert..., s. 23-34.
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tematyka obrazow, zwigzana z symbolika, legendami oraz literaturg i mistyka
religijng czy basniowym Wschodem?®®.

W drugiej potowie XIX wieku zaczety dominowac¢ poglady pozytywistyczne,
ktére odrzucaty irracjonalizm romantyzmu, wprowadzajac w jego miejsce Sci-
stos¢ i obserwacje nauk przyrodniczych. W szkole francuskiej objawiato sie to
m.in. w malowanych pejzazach czy scenach z zycia na wsi. We Francji Gustave
Courbet (1819-1877), tworzonej przez siebie sztuce nadat nazwe ,realizm”, ktdry
odzwierciedlal prawde poprzez ujmowanie nieupiekszonej, surowej natury oraz
okreslony dobor tematéw (np. prezentowal chtopéw zebranych wokdét trumny).
Realizm zaczal dominowac tak w catej Europie, jak i Ameryce, stanowigc wyraz
pozytywnego stosunku do natury i ludzkich spraw®”. Kluczowe dazenie do
realizmu myslenia, obserwacji i obiektywnego oraz naukowego badania fak-
tow ograniczaly jednak role artystycznej wyobrazni na rzecz analizy i chlod-
nego przedstawiania rzeczy. W miare uplywu czasu realizm zaczat przyjmowac
postac¢ nowego, gtadkiego, uporzadkowanego akademizmu*®. Z kierunkiem tym
spotykat sie Chmielowski szczegolnie czesto podczas studiow w Monachium.

W akademizmie oryginalnos¢ artysty wiazata si¢ ze zdolnoscia postugiwania
si¢ elementami plastycznymi w ramach zamknietego uktadu. Sztuka akademi-
cka zwracala uwage na teoretyczna podstawe, na ktéra skladal sig: stosunek
do sztuki z przeszltosci, idealizm i racjonalne podejscie do twdrczosci. Kompo-
zycja musiala by¢ oparta na hierarchicznym uporzadkowaniu poszczegélnych
czesci obrazu. Istotne byto réwniez akademickie fini, czyli gtadkie wykoniczenie
obrazu, zatarcie sladow pracy malarskiej, ktdre stato sie przyczyna niecheci tych

38 Zob. K. EsTrReICHER: Historia sztuki w zarysie. Warszawa—Krakow 1984, s. 482. Ze
wzgledu na duchowos¢ chrzescijaniska oraz jej zwiazki ze sztuka nalezy mie¢ na uwadze,
iz juz w XVIII w., w okresie o$wiecenia, kultura oraz swiadomos$¢ europejska doznaty
zachwiania, po ktorym religia i sztuka odczuly wzajemna obcos¢. Zrodzil sie wéwczas
pomyst zastapienia religii sztuka. Idea ta dojrzewata w romantyzmie razem z pomystem
»sztuki mistycznej”. Religie uznano wéwczas za ludzki wytwor, przez co stata sie polem
do swobodnego eksperymentowania (zob. W. Juszczak: Czy istnieje mistyczna sztuka? W:
Sacrum i sztuka. Red. N. CiesLiNska. Krakow 1989, s. 150). Kiedy zatem mowa o moty-
wach religijnych i mistycznych w sztuce, niekoniecznie sg one zgodne z chrzescijariska
ortodoksja.

39 Zob. J. Biarostockr: Sztuka cenniejsza niz ztoto. Opowiesé o sztuce europejskiej naszej
ery. Warszawa 2001, s. 629-630; K. EsTrReIcHER: Historia sztuki..., s. 500-502. Jednym z pol-
skich mistrzéw realizmu, przyjmujacego posta¢ naturalizmu, byt Maksymilian Gierym-
ski. Naturalizm w jego obrazach wyrazat si¢ w tym, ze byly malowane w sposoéb wyjat-
kowo drobiazgowy i obiektywny, wrecz fotograficzny. Naturalizm przedstawiat rzeczy
oraz zjawiska powszednie, brzydkie i zaniedbane, np. brudne miasteczka, krzywe domy,
prosty lud (zob. T. DosrowoLskr: Malarstwo polskie ostatnich dwustu lat. Wroctaw 1989,
s. 150).

400 Zob. Ibidem, s. 165-168.
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artystow, ktorzy upodobali sobie gruba, chropowata fakture i czytelne ruchy
pedzla*™.

Istnial wowczas rozdzwiek pomiedzy twoérczymi artystami a sztuka aka-
demicka, oficjalng, czemu sprzyjal fakt, ze wigkszo$¢ wybitnych tworcow —
zwlaszcza we Francji, bedacej najprezniejszym osrodkiem rozwoju sztuki w XIX
wieku — stawata mniej lub bardziej po stronie wolnosci, w odniesieniu do unieza-
leznienia sig¢ zardwno od wptywu Akademii, jak i od mieszczanskiego porzadku
spolecznego®®. W pozniejszych latach utrwalil sie obraz rozwoju sztuki XIX
wieku jako , permanentnej rewolucji”, sporu w obrebie kierunkéw awangardo-
wych, niezaleznych oraz sztuki uznanej, akademickiej*®.

Adam Chmielowski podczas pobytu na emigracji w Paryzu moégl po raz
pierwszy spotkac sie z bujnym zyciem artystycznym, obserwujac wspomniane
napiecie miedzy sztuka niezalezna a oficjalng. We francuskiej stolicy zetknat
sie zapewne z Salonem Akademii Sztuk Pieknych, ktory odrzucit wowczas trzy
tysigce z pieciu tysiecy zlozonych prac, wsréd ktoérych znajdowato sie¢ m.in.
stynne Sniadanie na trawie wystawione w 1863 roku przez Edwarda Maneta*®.
Nieprzyjeci na oficjalng wystawe prezentowali swoje dzieta w tzw. Salonie
Odrzuconych, do ktérego Chmielowski mogt zagladad*®.

Jezeli szuka¢ w duchowosci Brata Alberta sladow kontaktu ze sztuka $wia-
towa przelomu XIX i XX wieku, na pierwsze miejsce wysuwa sie¢ niezwykle
istotne spotkanie z piegknem — w jego estetycznej warstwie — ktdre ostatecznie
doprowadza Chmielowskiego do Boga, ,, Piekna Nieskoriczonego”**. Obserwacja
i prawdopodobnie utozsamianie si¢ Adama z tarciami w obrebie sztuki — oscy-
lujacymi miedzy indywidualizmem i dazeniem do autonomii artystow, a akade-

401 Zob. M. Poprrzgcka: Akademizm. Warszawa 1989, s. 5-14.
402 Zob. ]. BiarosTockr: Sztuka cenniejsza niz ztoto..., s. 629.

408 Zob. M. Porrzecka: Akademizm..., s. 5-14.

404 Zob. N. BupzyNska: Brat Albert..., s. 96. Twérczos¢ Maneta byla z poczatku kry-
tykowana, a obrazy odrzucano na oficjalnych wystawach. Walka o niezalezno$¢ zaczeta
sie¢ w latach szes¢dziesigtych, gdy jury Salonu Akademii Sztuk Pieknych w Paryzu
odrzucito obrazy impresjonistdéw. Sama nazwa ,impresjonizm” pojawila sie w 1874 r.
po wystawieniu przez Claude’a Moneta (1840-1926) obrazu przedstawiajacego wschod
storica zatytulowanego Impresja. W ogdlnym znaczeniu impresjonizm to wrazenie wywo-
lywane zaréwno przez rzeczy, jak i osoby czy widoki, nie za$ studium szczegoélow
obiektu. W malarstwie chodzi zatem o uchwycenie chwili. W dzietach impresjonistéw
»[...] $wiatlo [...] dzielito, rozpraszato forme, uczylo, ze kolor zalezny jest od blasku, ze
jest chwilowy, ze drga i narzuca malarzowi swoistg technike tworzenia, a takze zmu-
sza do malowania w pelnym o$wietleniu” (K. EstreicHER: Historia sztuki..., s. 511-514).

405 Zob. N. BubzyNska: Brat Albert..., s. 96.

4“6 Zob. S. Rovzikskr: Adama Chmielowskiego droga do wietoéci przez sztuke. W: Swiety
Brat Albert — idea Zywa. Materialy z sesji naukowej z okazji 150. rocznicy urodzin Sw. Brata
Alberta. Red. Z. RyBka. Rzeszéw-Przemysl 1995, s. 49.
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mizmem, wymagajacym postuszenstwa wobec okreslonych regut malarskich —
moglo stanowi¢ wazna dla niego lekcje. Przyszly Brat Albert zakonnik pozostat
tworczy i niezalezny w dostosowywaniu réznych form duchowosci chrzescijan-
skiej (np. franciszkanskiej) do wspdtczesnosci’”’, rownoczesnie dobrze rozumie-
jac znaczenie porzadku jako postuszenstwa Bogu i tradycji Kosciota*®.

Waznym obszarem oddzialujacym na osobowos¢ $w. Alberta byla sztuka
polska przetomu XIX i XX wieku z catg jej specyfika, zwiazang z utrata niepod-
legtosci'®. Niewola narodu stanowila okres bogactwa styléw obecnych w sztuce.
W pierwszych dwoéch dekadach XIX wieku panowat klasycyzm, ktory starat sie
wiernie odda¢ mysli i uczucia narodu w jego powszednim ziemianskim zyciu*".
Po upadku powstania listopadowego w 1830 roku nadszedt zmierzch stylu kla-
sycystycznego. Zaczal wtedy dominowac styl romantyczny. W malarstwie spla-
tala sie wowczas dramatyczna wizja poteznego Swiata z zaciszna, nastrojowa
egzystencja osobistg i rodzinng. W stylu romantycznym wystepowaly elementy
fantastyki i realizmu, irracjonalizmu oraz racjonalizmu, wizyjnosci i bystrosci
obserwacyjnej, patosu oraz satyry*!. W drugiej polowie XIX wieku zaczyna
dominowac¢ malarstwo historyczne. Przyczyna tego byly narastajace nastroje
niepodleglosciowe przed powstaniem styczniowym, a takze poczucie ducho-
wego sieroctwa, jakie mozna bylo odczyta¢ w éwczesnej polskiej mysli*'2.

Po powstaniu styczniowym dojrzewato malarstwo historyczne rozwi-
jane przez Artura Grottgera (1837-1867)*® — wspominanego przez Chmielow-
skiego w liscie do Siemienskiego** — ale przede wszystkim przez Jana Matejke

407 Zob. W. Kvruz: Brat Albert Adam Chmielowski..., s. 213; A. CamieLowski: Notatnik
rekolekcyjny 1. PAC, s. 268.

48 Zob. A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 254.

49 Zob. S. LorenTz, A. RoTTERMUND: Klasycyzm w Polsce. Warszawa 1984, s. 41.

410 Zob. B. Sucnopovrskr: Dzieje kultury polskiej. Warszawa 1986, s. 245. W okresie
klasycyzmu (1760-1830) sformutowano pojecie sztuki narodowej. ,Na tradycjach wieku
Oswiecenia i sztuki neoklasycznej, a potem romantycznej pierwszych dziesiecioleci XIX
wieku opart sie rozwdj sztuki polskiej w najciezszych latach zaboréw” (S. LorenTz,
A. RotTerMUND: Klasycyzm w Polsce..., s. 48).

41 Zob. B. Sucnoporskr: Dzieje kultury polskiej. Warszawa 1986, s. 246.

42 Zob. A. MorawiNska: Malarstwo polskie. Od gotyku do wspdtczesnosci. Warszawa
1984, s. 27; por. J. Kgsrowskr: Dzieje sztuki polskiej. Panorama zjawisk od zarania do wspdt-
czesnosci. Warszawa 1987, s. 169.

42 W malarstwie Artura Grottgera ,[...] wydarzenia wojenne i polityczne stawaty
si¢ juz romantyzmem ruin i kleski, heroizmu serc ludzkich, niszczonych trwoga, tama-
nych przesladowaniem najblizszych. Na obrazach Grottgera wydarzenia te ukazywaty
sie¢ w ksztattach okrutnego realizmu, ponad ktérym artysta roztaczat symbolike nadziei,
osiggalnej w jakim$ innym wymiarze zycia — w romantycznej wspdlnocie serc, ostajacej
sie ponad ruinami i zgliszczami $wiata” (B. Sucnopovrskr: Dzieje kultury polskiej..., s. 247).

44 Zob. A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Miinchen, dnia 30[1? 1870]. PAC,
s. 33.
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(1838-1893), ktorego twdrczos¢ nie ograniczata sie do opisowosci, lecz stano-
wita prawdziwa filozofie dziejow*®. Artysta ten, bedac realista w kompozy-
Gi i szczegodtach, w swoich obrazach odwotywat sie¢ do doniostych wydarzen
historycznych, tworzac z nich wilasna, przyjmowana przez spoleczenstwo wizje
dziejow Polski*'¢. Sztuka polska zyskata woéwczas narodowy, patriotyczny cha-
rakter, bedacy wynikiem walki o niepodlegtosc¢*’. Pustke Polakow, zwigzana
z narodowa niewola, podziatem oraz brakiem samodzielnego panstwa, wypet-
niali mistrzowie, ktérzy malujac m.in. krajobrazy, utrwalali na ptétnach strony
ojczyste. Artystow polskich faczyta wspdlna cecha, jakg bylo postrzeganie sztuki
jako znaku jednosci, symbolu ojczyzny, a zarazem okazji do manifestowania
tozsamosci narodowej*®. W polskiej tworczosci z jej narodowym charakterem
oprécz stylu romantycznego zaczynaja pojawiaé sie wplywy pozytywizmu,
powiazanego z ideg pracy u podstaw, skltaniajacego do praktycznej dziatalno-
$ci gospodarczej i pozytecznego wykorzystania sztuki. Malarstwo uczestniczyto
wowczas w sprawach tego swiata, celowo angazujac si¢ w sprawy pozaarty-
styczne, zwigzane z poczuciem narodowego obowigzku*®. Tak rozumiany pozy-
tywizm w dziedzinie sztuki prowadzil do naturalizmu i realizmu*®.

Na ziemiach polskich mozna bylo spotkac sie¢ z pewnymi réznicami w obre-
bie sztuki. W Warszawie, w ktorej krolowat pozytywizm, dominujace stalo sie
malarstwo rodzajowe o krytycznym zabarwieniu. Artysci przedstawiali wspot-
czesna wies i jej ubdstwo. Z kolei w Krakowie przodowato malarstwo histo-
ryczne, wracajac razem z ideami romantyzmu do przesziosci. Nie chodzito

43 Zob. T. DosrowoLrskr: Malarstwo polskie..., s. 115.

416 Zob. A. MorawiNska: Malarstwo polskie..., s. 27.

47 Zob. K. EsTtreIcHER: Historia sztuki..., s. 521.

48 Zob. A. HoLeczko-THIEL: Znaczenie Monachium jako osrodka sztuki w XIX wieku na
tle wzajemnych relacji pomiedzy Wiedniem, Lwowem i Krakowem. W: Malarze polscy w Mona-
chium. Materiaty z sesji naukowej. Red. Z. Fartynowicz, E. PraszyNska. Suwatki 2007,
s. 183-184. Na losy malarstwa w Polsce mialo wptyw réwniez szkolnictwo. W 1864 r.
w miejsce Szkoty Sztuk Pieknych powstata Szkota Rysunkowa. W Krakowie dziatata
Szkota Malarstwa i Wyzszego Rysunku, w ktorej ksztalcit sie Jan Matejko, zostajac pdz-
niej jej dyrektorem. Powolano wéwczas instytucje zajmujace si¢ popieraniem twdrczo-
$ci artystycznej. Sztuka byla wspierana zaréwno przez indywidualny, jak i spoteczny
mecenat (zob. T. DoBrowoLskr: Malarstwo polskie..., s. 91).

49 Zob. Ibidem, s. 90-91. Racjonalistyczna mysl pozytywizmu cenita fakty, ale nie
doceniata teorii. Rozpowszechniala teze, ze przedmiot wiedzy moga stanowic zjawiska
fizyczne, a nie psychiczne, co skutkowato w obrebie sztuki naturalizmem i realizmem,
a nawet tzw. realizmem krytycznym zwigzanym z krytycznym podejsciem do rzeczy-
wisto$ci spotecznej. Wyrazato sie to przede wszystkim w tematyce wiejskiej obrazow,
wyczulonej na losy chtopa. Powrét do o$wiecenia prowadzit z kolei do odnowienia
klasycyzmu. Réwnoczesnie z pozytywizmem wspdtwystepowat spdzniony romantyzm,
wraz z ktérym rozwijato si¢ malarstwo historyczne (zob. Ibidem).

40 Zob. B. Sucnopovskr: Dzieje kultury polskiej..., s. 247.
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jednak o romantycznag ,ucieczke” w klimat tajemniczego sredniowiecza, ale
o dyskusje z historia, poszukiwanie w niej wzoru lub metafory nawiazujacej
do czaséw wspdlczesnych artyscie*!.

W latach siedemdziesigtych wzrastal bunt polskich malarzy i krytykow
przeciwko wytacznemu kultowi malarstwa historycznego. Jego zrédia siegaja
m.in. Szkoly Rysunkowej w Warszawie prowadzonej przez Wojciecha Gersona
(1831-1901), wzrastajacego w srodowisku cyganerii malarskiej lat piecdziesia-
tych. Z jego szkoty wywodzi sie grupa artystow: Gierymscy, Chmielowski, Wit-
kiewicz, Chelmonski, ktérzy wyjechali na studia do Monachium*?. Adam po
powrocie do kraju w 1865 roku, zapisawszy si¢ do Klasy Rysunkowej, razem
z Maksymilianem Gierymskim zachodzit do pracowni Gersona przy ul. Mio-
dowej. Artysta ten uczyl malarstwa najpierw prywatnie, pdzniej jako profe-
sor Szkoty Rysunkowej. Byl uwazany za wybitnego pedagoga, zwolennika
postepu, ktéry wyksztalcit znakomitych artystow nastepnego okresu (moder-
nizmu). W malarstwie kiadl akcent na studium natury i warsztat rysunkowy,
zwracajac przy tym uwage na szacunek do tradycji i patriotyczng wymowe
dziela. Zgodnie z jego opinig na temat sztuki, to tre$¢ powinna wyprzedzac
forme, poprzez ktdra sie wyraza. Poczatkowo tematem jego obrazow byt pejzaz.
Po powstaniu styczniowym zwiagzat sie z malarstwem historycznym, tworzac
w duchu akademickim®®.

W latach osiemdziesigtych XIX wieku postulaty realizmu staty sie przed-
miotem apologii prowadzonej przez Antoniego Sygietynskiego i Stanistawa Wit-
kiewicza. Sygietyniski zarzucat sztuce moralizatorstwo i postuszenstwo spotecz-
nemu systemowi, a takze wytwarzanie sentymentalnych nastrojowych ztudzen.
Dziatalnos¢ krytyczna tych dwoéch artystow uwolnita sztuke od stuzalczosci
wobec idei burzuazyjnego spoteczenistwa, wskrzeszajac jej artystyczna autono-
mie. Na przetomie XIX i XX wieku rozwinat sie¢ nowy styl artystycznej eks-
presji. Po wczesniejszym pozytywizmie wracat polski romantyzm, ale nie jako
narodowy program dziatania, lecz poetycka wizja cztowieka w Swiecie, wizja
samego siebie*?!. W catej réznorodnosci sztuki polskiej XIX wieku, obejmujacej
klasycyzm, romantyzm, realizm oraz neoromantyzm, zauwazalna byla pewna
stala prawidlowos¢ — sztuka ta byla symboliczna. W polskiej sztuce okresu

41 Zob. T. DosrowoLskr: Malarstwo polskie..., s. 115.

422 Zob. A. MorawiNska: Malarstwo polskie..., s. 31.

423 Zob. Ibidem, s. 97; M. Kaczmarzyk: Trudna mitosc..., s. 26; T. DoBrowoLsk1: Malar-
stwo polskie..., s. 109. Drugi raz w Paryzu Chmielowski znalazt si¢ po przerwaniu studiow
w Gandawie w 1867 r. Wedtug Walentego Jakubiaka nie podobato mu si¢ w paryskiej
Akademii Sztuk Pieknych, w ktérej panowat akademizm. Mlodzi artysci buntowali sie
wtedy wobec sztywnych jego zalozenl. Prawdopodobnie Adam, pozostajacy pod wpty-
wem sztuki polskiej, wéwczas nie utozsamiat sie z nowym pradem (zob. N. BubzyNska:
Brat Albert..., s. 96; K. MicHaLskr: Brat Albert..., s. 87).

424 Zob. B. Sucnopovskr: Dzieje kultury polskiej..., s. 248.
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niewoli wystepowala swoista dwutorowos¢, ujmujaca zaréwno los cztowieka,
jak i los narodu. Préba dotarcia do tej rzeczywistosci byta wspdlng intencjq tak
sztuki realistycznej, jak i tej, ktéra przedstawiala swiat fantastyczny, wyobra-
zony. W wielu wybitnych dzietach sztuki oba te style wzajemnie si¢ przeni-
katy. Symboliczny charakter sztuki stanowil jej wlasciwos¢ zaréwno w dobie
romantyzmu, pozytywizmu, jak i modernizmu, powodujac, ze pojawiajace sie
w niej motywy stawaly si¢ zywa czescig narodowej swiadomosci. Przyktadowo,
przemiana Gustawa w Konrada powtarzata si¢ wielokrotnie na drodze konfliktu
miedzy prywatnym szczesciem a powinnoscia wobec narodu*®.

Adam Chmielowski, ktéry zywo uczestniczyt w kulturze polskiej przetomu
XIX i XX wieku, oddzialujacej na niego przede wszystkim poprzez sztuke, pozo-
stawal pod silnym wplywem pradéw w niej obecnych. Wydaje sie, ze bliskie mu
byly zaréwno idee romantyzmu, ktdre wspotgraly z jego artystyczna, tworcza
i sktonna do kontemplacji osobowoscia, jak i idee pozytywizmu, akcentujacego
praktyczna strone rzeczywistosci — co z kolei korespondowato z wysokim eto-
sem, pracowitoscig i sumiennoscig Brata Alberta. W jego duchowosci mozna
odnalez¢ élady tak stylu romantycznego z catg otwartoscia na wymiar contem-
platio, poszukiwaniem odosobnienia, przebywania w ciszy, dotykania misterium
Boga, jak i stylu realistycznego, naturalistycznego obecnego w ewangelicznej
actio, zwiazanej z poswieceniem i praca dla najubozszych. Sztuka polska sta-
nowi element uwarunkowan spoteczno-kulturowych duchowosci sw. Alberta,
ktére zwigzane sa przede wszystkim z losami ojczyzny pozostajacej w niewoli,
oddziatujac na te aspekty jego zycia duchowego, w ktdrych stuzba Bogu jest
rownoczesnie stuzba ojczyznie*”.

W kontakcie ze $wiatem sztuki szczegdlnie wazny jest czas studidéw Chmie-
lowskiego w Monachium. W drugiej potowie XIX wieku Akademia Sztuk Piek-
nych w stolicy Bawarii przyciagata potezne rzesze studentéw, a jej znaczenie
mozna bylo poréwnac z prestizem akademii paryskiej. Do Monachium, oprécz
studentéw niemieckich, zjezdzali réwniez studenci skandynawscy, a takze
pochodzacy z krajow nadbattyckich, batkanskich, z Rosji, Wegier, Gregji i Pol-
ski — a zatem ze srodkowej i wschodniej Europy*”. Monachium umozliwiato
mlodym artystom nie tylko podjecie studiéw artystycznych, ale takze wejscie
na rynek sztuki. W miescie funkcjonowaty liczne prywatne pracownie, gale-
rie, stowarzyszenia pomagajace artystom w rozwoju czy sale wystawowe,
gdzie odbywaly sie potezne pokazy malarstwa*®. Sama Akademia posiadata

425 Zob. Ibidem, s. 250-251.

26 Zob. PW, s. X-XI.

47 Zob. B. Joos: Akademia Sztuk Pigknych i Kunstverein w Monachium w XIX wieku.
W: Malarze polscy w Monachium. Materialy z sesji naukowej. Red. Z. FarTynowicz, E. Pra-
szyNska. Suwatki 2007, s. 13.

48 Zob. E. PraszyNska: Do Monachium. W: Malarze polscy w Monachium. Materiaty
z sesji naukowej. Red. Z. FartyNowicz, E. PraszyNska. Suwatki 2007, s. 7.



3.3. Sztuka

zindywidualizowane, do$¢ liberalne programy nauczania réznych profesoréw
w tzw. szkotach czy klasach*®. Od potowy XIX wieku zauwazalny byt silniej-
szy ruch artystyczny wsréd Polakow. Chmielowski przebywat w samym Mona-
chium okoto czterech lat, prawdopodobnie uczac si¢ w pracowniach Hermanna
Anschiitza i Alexandra Strahubera®®.

Podczas studiéw w Akademii Adam ulegat wptywom nazarenczykéw**, byt
zafascynowany sztuka wielkiego kolorysty, Arnolda Bocklina (1927-1901), ktory
wplynat na rozwdj symbolizmu, tworzac fantastyczne pejzaze nasycone senng
atmosfera, z mitycznymi istotami i nimfami. Jego obrazy przedstawiajgce nature
posiadaty pod wzgledem barwy najwyzsza skale oraz harmonie¢ kolorystycz-
nej gamy*2. Chmielowski pisal o jego matowidtach: ,[...] ani [w nich — przyp.
K.M.] sztuk famanych, za to jakas bolesna poezja, co za serce chwyta; maluje
zwykle greckie rzeczy, nie wypowiada dobitnie mysli a budzi w kazdym mysl
i marzenie”*®,

Podobnie oddziatywata na Chmielowskiego twodrczo$¢ Anselma Feuerba-
cha (1829-1880), niemieckiego malarza, reprezentanta klasycyzmu, malujacego
obrazy o tematyce antycznej i historycznej. Z dawnych mistrzow docenial réw-
niez warsztat Velazqueza (1599-1660)*, hiszpanskiego malarza, przedstawiciela
baroku, portreciste, tworzacego obrazy religijne, mitologiczne oraz sceny rodza-
jowe. O jego dzietach pisal: ,Mnostwo tu obrazéw Feuerbacha, niektore Sliczne,
malowane szaro bez krzyczacych efektow; ze jednak maja i surowy styl i wyso-
kie pojecie przedmiotu, zabijaja inne i wszyscy zmuszeni sg to przyznac”+®.

W3$rdd malarzy historycznych rozgtos w Monachium zdobyt Carl Theodor
von Piloty (1826-1886), rozsmakowany w tematach historycznych**, ktéry prze-
szczepil z Francji na grunt monachijski malarstwo historyczne. Artysta wybierat

49 Zob. H. StgprieN: Maksymilian Gierymski..., s. 13.

40 Zob. E. CrarazINskA: Adam Chmielowski. Blogostawiony Brat Albert 1845-1916.
Wystawa malarstwa i rysunku, XII 1984 — II 1985. Warszawa 1984, s. 5.

#1 Nazarenczycy stanowili grupe niemieckich artystéw, ktoérzy z Peterem von Cor-
neliusem na czele, spotkawszy sie z malarstwem Camucciniego, wloskiego malarza reli-
gijnego, oparli swoja tworczos¢ na malarstwie wloskim konca XV w., czyli na rysunku
jasnym, prostym, linearnym, pozbawionym niepokoju, $wiattocieni i kontrastu form.
Z powodu ich egzaltacji religia w tematyce obrazéw, zycia klasztornego i noszonych
strojow oraz dtugich wloséw, nazwano ich nazarenczykami. Ich ambicja byto wskrzesi¢
malarstwo freskowe. Przeciwstawiali si¢ akademizmowi (zob. K. EsTreicHER: Historia
sztuki..., s. 495-496).

42 Zob. M. RzeriNska: Historia koloru w dziejach malarstwa europejskiego. T. 2. War-
szawa 1989, s. 640.

43 A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Miinchen, dnia 30[1? 1870]. PAC, s. 33.

44 Zob. E. CuaraziNska: Adam Chmielowski..., s. 5.

45 A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Miinchen, dnia 30[1? 1870]. PAC, s. 33.

46 Zob. K. EstreicHER: Historia sztuki..., s. 503-504.
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na tematyke obrazéw najbardziej krwawe i sensacyjne wypadki historyczne.
Jego uczniami byli Jézef Brandt i Henryk Siemiradzki, polski przedstawiciel
akademizmu*”. Chmielowski jednak nie odnalazt sie w twdrczosci Piloty’ego.
W swoich listach wyrazat wrecz sprzeciw wobec jego rzemie$lniczego podej-
$cia do sztuki: ,,Gust diabelnie sie zmienia tutaj, ja juz na Pilotiego nie moge
patrze¢, tyle juz tego bylo i jest a wszystko to samo. Nowej Pinakoteki mam
juz po gardlo, za to chodze do starej Pinakoteki, przygladam sie portretom Van
Dycka z niezmierng ciekawos$cia, a com dawniej patrzat na Velasqueza jak na
wilka, to mi sie teraz zdaje, ze nie ma nic piekniejszego w technice malarskiej”**.

W historii rozwoju malarstwa w Monachium pojawia si¢ takze okreslenie
stylu , stimmungowego” czy , monachijskiego”. Jego cecha bylo poszukiwanie
motywéw na tle pejzazowym, a w wykonaniu — dazenie do ukazania zalet
techniki malarskiej, w harmonii kolorystycznej gamy i drobiazgowym wykon-
czeniu szczegoldw, czego celem bylo wywotanie nastroju, nazywanego przez
Niemcéw: stimmung. Okreslenie to oznacza zaréwno malowniczy, jak i smetny
czy fantastyczny ogdlny ton. Wida¢ w tym $lady realizmu, jednak w osno-
wie romantycznej. Wedlug S. Witkiewicza w Monachium za obraz stimmun-
gowy uwazano malowidlo ciemne, przedstawiajace pore wieczorna, nocna czy
pochmurna*®.

Srodowisko artystyczne Monachium stanowito dla Adama Chmielow-
skiego sposobnos¢ do kontaktu ze znakomita sztuka $wiatowa, ktory obfitowat
w chwile zachwytu nad wielkimi dzietami, jak i frustracji, zwiazanej z panuja-
cymi wéwczas akademickimi trendami. Obcowanie ze sztukg w stolicy Bawarii
bylo jednoczesnie okazja do przygladania si¢ wielkim mistrzom, jak i intensyw-
nego poszukiwania wlasnego stylu*’. Adam siega po te dzieta, ktdre korespon-
duja z jego sposobem patrzenia na rzeczywistos¢ — przedstawiajace zaréwno
idealistyczny, wyobrazony, jak i realny swiat, bez upiekszen, w ktoérym takie
elementy jak: nastroj, uczucie, harmonia, barwa zdaja si¢ posiada¢ wyzsza range

47 Zob. M. Porrzecka: Akademizm..., s. 259.

48 A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, dnia 27 [grudnia 1869]. PAC,
s. 24.

49 Zob. N. BubzyNska: Brat Albert..., s. 121. Adam Chmielowski w liscie do Lucjana
Siemienskiego tak tlumaczy bliskie mu pojecie nastrojowosci: ,To bardzo ciekawa ter-
minologia i krétka. Nazywajgq na przyktad Stimmung, jakby kto powiedzial — nastrdj
i usposobienie, harmonia, glos obrazu — wiec smutny czy wesoty, melancholiczny czy
ponury; moéwia znowu Wirkung, wzajemne dziatanie koloréw na siebie; Farbe, zatem
wrazenie koloru” (A. CamieLowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, czwartek [czer-
wiec 1871]. PAC, s. 66).

4“0 W liScie do Siemienskiego Chmielowski pisat: ,Moim zdaniem glupi ten, co ma
zroédio pod nosem, a pije z konewki; tak i z nauka, lepiej uczy¢ sie od takich, co swoim
geniuszem style tworzyli, anizeli od tych, co kompilowali” (IpEm: Do Lucjana Siemien-
skiego, Monachium, dnia 6 marca [1870]. PAC, s. 36-37).
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niz technika i rysunek. Chmielowski gustuje szczegdlnie w obrazach religij-
nych, nastrojowych, fantastycznych, w ktorych realizm przeplata si¢ z tajemnica
i Swiatem duchowym. Kontakt z tego typu sztuka mogt wzmocni¢ u niego te
predyspozycje, ktore w przysztosci, dzigki tasce Bozej, doprowadzity do glebo-
kiego zycia duchowego zard6wno w wymiarze kontemplacyjnym, jak i postudze
mitosierdzia, dla ktérej istotne znaczenie ma subtelnos¢, wyczucie i wrazliwosc¢
na potrzeby najubozszych.

3.3.2. Adam Chmielowski jako teoretyk sztuki

Wiadystaw Smolen, charakteryzujac stosunek Chmielowskiego do sztuki,
pisze: ,Byt lepszym teoretykiem niz jej twdrca, wyprzedzil swoimi teoriami
wspolczesng sobie epoke i zblizat sie juz do symbolizmu Mlodej Polski. Byt
w kazdym razie artysta stawiajacym idee na pierwszym miejscu przed forma”**'.
Poglady Brata Alberta na sztuke nie stanowia oderwanego od Zzycia zbioru teo-
retycznych regul, ale zdaja sie odzwierciedlac to, co osobiscie przezywat. Z tego
powodu refleksja Chmielowskiego nad sztuka pozostaje w zwiazku z jego
duchowoscia, ktora ksztaltowala sie rowniez pod jej wplywem.

Poczatki polskiego pismiennictwa dotyczacego sztuki siegaja okresu roman-
tyzmu. Poziom kultury artystycznej w kraju byl wowczas niski i praktycznie
nie istniata jeszcze profesjonalna krytyka malarska. Polemiki w obrebie sztuki
poczatkowo dotyczyly zagadnien zwiazanych z tworczoscia narodowa i patro-
natem spolecznym. Dopiero w drugiej dekadzie XIX wieku pojawiaja si¢ pierw-
sze przejawy krytyki artystycznej — nastawionej na wydarzenia aktualne. Pub-
liczne wystawy organizowane w Warszawie i Krakowie stanowily okazje do
wypowiedzi w katalogach i prasie, jednak omdwienia obrazéow odnosity sie
tylko do tresci. Nie bylo jeszcze mowy o tzw. rozbiorze krytycznym dzieta.
Poczawszy od lat sze$¢dziesigtych nastepuje zmiana: wsrdd kryteridw oceny
poziomu obrazu zwraca sie uwage na warsztat i koloryt malowidla*? Artysci
tamtej epoki stanowili réznobarwng grupe: zardwno oséb gustujacych w przy-
jemnosciach oraz trunkach, jak i ludzi mocno wyczulonych na sytuacje poli-
tyczna swojego kraju, dla ktdrych sztuka stanowita stuzbe najwyzszym wartos-
ciom*?. Wazna dla kultury i sztuki polskiej role odegrali arty$ci w Monachium,
tworzacy silng twoércza i narodowosciowa grupe, ktora z jednej strony korzy-
stala z warsztatu wielkich profesoréw sztuki, z drugiej, ksztalcita sie sama,
nadajac — przede wszystkim poprzez wtlasne refleksje i polemiki — pewien ton
Akademii Sztuk Pigknych.

“1 W. SmoLeN: Od pigkna sztuki..., s. 8.
4“2 Zob. M. RzeriNska: Historia koloru..., s. 629-633.
4“3 Zob. S. RopziNskr: Adama Chmielowskiego droga do sSwietosci przez sztuke..., s. 47.
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Wazne miejsce w calym procesie samoksztalcenia artystow polskich
w Monachium zajmowat Chmielowski, posiadajacy juz wtedy odpowiednie
kompetencje wyniesione m.in. z Klasy Rysunkowej w Warszawie oraz $rodo-
wiska artystycznego Paryza**. Oddzialywal na polskich artystéw niezaleznoscia
opinii, zwlaszcza w dziedzinie teorii sztuki. W oczach przyjaciét jego krytyka
nie byla powierzchowna, siggala w glab, zwracajac m.in. uwage na znacze-
nie barw w obrazie. Jednym z jego pogladow byto przekonanie o konieczno-
$ci stawiania ponad wszystkim indywidualnosci twércy, czego powodem byla
awersja do tworczosci Piloty’ego, ktory chciat podporzadkowac swojej manierze
wszystkich studentéw. Chmielowski kierowat sie wlasnym smakiem i wyczu-
ciem, a nie panujacymi trendami*®. Jan Skotnicki przywotuje wypowiedz Leona
Wyczotkowskiego o Chmielowskim jako teoretyku sztuki: ,,On na nas wszyst-
kich wywieral ogromny wptyw: na mnie, na Maksa Gierymskiego, na Chel-
monskiego, Witkiewicza, Pruszkowskiego, Malczewskiego. Byt naszym prowo-
dyrem, i to nie tylko w zyciu kolezenskim, ale i w sztuce. Kto wie, czy on
z nas wszystkich nie miat najwiekszego talentu? [...] Przeciez to on stworzyl
Maksa Gierymskiego. Jego zdanie i sad byt dla nas bardziej miarodajny niz
sad profesoréow. Wciaz czegos szukal, wciaz siegat glebiej. On pierwszy mie-
dzy naszymi [...] stal si¢ impresjonista, a dopiero my za nim podazyliSmy”**.
Powyzsza wypowiedz Wyczotkowskiego stanowi nie tylko dowdd sily oddzia-
lywania i autentycznosci postawy artystycznej Chmielowskiego, ale réwniez
glebi jego zaangazowania w poszukiwanie wlasnej drogi, wykraczajacej ponad
to, co stanowilo tylko przejsciowa mode. Artystyczne poszukiwania Adama —
artysty sa zatem duchowymi poszukiwaniami, w ktére zaczyna wkraczac
taska Boza.

Poglady estetyczne Chmielowskiego dotyczace sztuki mozna odnalez¢
przede wszystkim w jego korespondengji z Lucjanem Siemienskim*”, odstania-
jacej sylwetke refleksyjnego i odwaznego artysty, gotowego do krytyki nawet
takich dziel, jak historyczne obrazy Jana Matejki. W liscie z 1870 roku pisat:
,Nie wiem, czy dlatego, ze jestem w Monachium, ale mi sie historyczne malar-
stwo nie usmiecha, a juz kontuszowych rzeczy to bardzo mato rozumiem.
[...] Teraz Matejko mi juz tak nie smakuje jak wprzédy, bo o ile sobie przy-
pominam, to jest brutal czasami a nawet w kolorze”*%. W tym samym miejscu

4“4 Zob. W. SmoreN: Od pigkna sztuki..., s. 7-8.

“5 Zob. A. Oxoxska: Poglady Brata Alberta na sztuke. W: Brat Albert. Zycie i dzielo.
Red. A. OxoNska, R. Gajewskr. Warszawa 1983, s. 23; P. Gorska: Paleta i pidro..., s. 80-81.

46 J. SkotNICKL: Przy sztalugach..., s. 98.

4“7 Zob. E. CHarazINska: Adam Chmielowski..., s. 5.

4“8 A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, pigtek, dnia 8 [kwietnia 1870].
PAC, s. 40. W innym miejscu rowniez krytykuje Matejke, zarzucajac mu w pewien spo-
sob che¢ przypodobania sie gustom Polakéw: ,Pan Soldenhof [...] duzo mi opowiadat
o Matejce, ktdrego wielbi, jak kazdy, co sie zabiera do sztuki a z Krakowa przyjezdza.
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Chmielowski nazwal zarowno Jana Matejke, jak i Ignacego Kraszewskiego —
ktoéry chwalit precyzje tego pierwszego w kopiowaniu dawnych przedmiotow —
,manierzystami”**. Adam wydaje si¢ wrecz uprzedzony do malarstwa histo-
rycznego, sklaniajac sie bardziej do stylu romantycznego opartego na studiach
historyczno-klasycznych oraz ku realizmowi*®. W dalszej czesci korespondencji
dzieli sie poszukiwaniem swojego wiasnego stylu w dawnych dzietach, wyra-
zajac przy tym sprzeciw wobec malarstwa uzaleznionego od gustow publicz-
nosci*.

Gdy Chmielowski podejmowat refleksje tak nad malarstwem historycz-
nym, jak i akademizmem, coraz bardziej krystalizowaty si¢ jego poglady sto-
jace w zdecydowanej opozycji do panujacej mody. Monachijscy profesorowie
starali si¢ wyuczy¢ przede wszystkim rzemiosta, na czym zalezato wigkszo-
Sci studentéw. Wyzszo$¢ techniki nad trescia mocno rozczarowata Adama*?.
W jednym z listéw do Siemienskiego pisat: ,, Kaulbach jest juz tutaj, jak to mowia
passé de monde, cho¢ niby dyrektor szkoty. Piloti tylko i jeszcze Piloti. [...] Jest
to tedy dzisiejsza gwiazda szkoly monachijskiej. Obrazy, ktére z jego szkoty
wychodza, sa wszystkie dobre. [...] Obrazy tez tej szkoly podobne jak siostry,
nie sposéb odréznic. Taka szkota ma swoje dobre strony, a tez i zte. Nabedzie
malarz dobrej techniki, ale cudzej i niezmiernie potem trudno mu otrzasnac sie

I ja tez, poki bylem w Krakowie, tom si¢ mocno dziwit, czemu Pan Lucjan Siemienski,
poeta i znawca, nie placze z rozczuleniem nad takim wsciektym Polakiem z podsinia-
lymi ponuro oczami w $licznym kontuszu albo delii. Teraz zmienity mi si¢ gusta [...].
Matejko zresztg ma racje, ze tak robi, jezeli sie chce podoba¢, bo mu jego btedy wszyscy
chwala a artysci prawdziwg zastuge oceniajg” (A. CamieLowski: Do Lucjana Siemieriskiego,
Monachium, poniedziatek [Koniec grudnia 1869 lub styczen 1870]. PAC, s. 27-28).

449 Zob. Ibidem, s. 28.

40 Zob. F. WortyNskr: Adam Chmielowski jako malarz. Krakoéw 1938, s. 42.

1 Maja tu Sliczne zabytki z Herkulanum i Pompei, naturalnie w rysunkach. Za
tym przepadam, tak mi si¢ podoba. Co to za wykwintna forma dla mysli, a jak duzo
finezji. Nie méwie, zeby na wszystko si¢ zgadzad, ale przeciez czego nienawidze w obra-
zie, to brutalnosci. Jak mi chce przyjemnosc¢ zrobic¢ to zaraz pakuje pelng garscig cukier
do geby, a jak do grozy pobudzi¢, to patka bije w leb. Dziekuje za takie wrazenia, za
taka sztuke, tym bardziej ze to jest fatsz, bo ludzie zawsze byli jednacy a kazdy wie, ze
u nikogo uczucia sie¢ tak nie wyrazaja” (A. CamieLowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Mona-
chium, pigtek, dnia 8 [kwietnia 1870]. PAC, s. 39—40). Ostatecznie Adam nie tyle kontestuje
wartosciowe malarstwo historyczne, co po prostu sktania sie do innych form i tematéw:
»+Maluje idylle grecka [...]. Swiat tamten ma dla mnie wielki urok, wyglada mi na co$
czarownego i pelnego sekretu. [...] Zaluje bardzo, ze mi si¢ nic polskiego nie kompo-
nuje, a chcialbym bardzo. Co tu robi¢? Rodzajowych rzeczy nie potrafie a ta fabryka-
gja historycznych ludzi nie smakuje” (IpEm: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, sroda.
PAC, s. 52). Por. S. RopziNskr: Adama Chmielowskiego droga do Swigtosci przez sztuke...,
s. 47.

42 Zob. A. OxoNska: Poglgdy Brata Alberta..., s. 21.
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z tego”*®. Wiladystaw Smoleni okresla Chmielowskiego z czasow Monachium
,prekursorem etyki twodrczej”, sprzeciwiajacym sie brakowi oryginalnosci oraz
stosowaniu szablonowych kompozycji tworzonych w celach komercyjnych dla
zadowolenia odbiorcdw**. Z korespondengji z Siemienskim wynika, iz Adam
przejmowal sie atmosfera spekulacji pienieznych i dazeniami czesci polskiej
kolonii malarskiej do zdobycia stawy, sam zas traktowal sztuke ideowo*®. Nie
tylko sprzeciwiat sie manieryzmowi w sztuce. Nie potrafil tez odnalez¢ w niej
form, ktore pozwolilyby mu wyrazi¢ bogactwo wiasnych przezy¢ oraz wyob-
razen dotyczacych prawdziwych wartosci w zyciu. Z tego powodu zaczat skia-
niac¢ sie do czaséw renesansu wloskiego i antyku, probujac tam odnalez¢ Srodki
wyrazu , wzniostej wizji cztowieczenstwa i poczucia piekna”**.

Chmielowski w swoich poszukiwaniach coraz czesciej siggal w przesztos¢:
,,Co do mnie, to sobie wcale w dzisiejszym swiecie i madro$ci nowoczesnej nie
podobam. Dlatego chce czytac i studiowac¢ greckich poetoéw i filozofow [...].
Najciekawsze sa pierwsze wieki po Chrystusie, a raczej chrzescijanie i cata cicha
poezja ich mysli przeniesiona do poganskich grobéw”*”. Chmielowski, pozosta-
jac pod duzym wrazeniem antycznych, renesansowych czy zwiazanych z twor-
czo$cia nazarenczykéw kompozycji malarskich, uwazal, Ze potaczenie historii
z mitologia, fantastyka i symbolizmem moze oddziatywac na odbiorce sztuki,
wywolujac w nim duchowe i uszlachetniajace przezycia®®. Wedlug A. Okoniskiej

3 A. Camierowskr: Do Lucjana Siemieriskiego. Miinchen, dnia 30 [I? 1870]. PAC,
s. 30-31.

4 Zob. W. SmoLeN: Od pigkna sztuki..., s. 8. ,W ogdle malowanie i rysunek nie sg
tu uwazane za srodek do przedstawienia mysli w pewnych warunkach estetyki i stylu,
ale za cel sztuki i ostatnie stowo. Tak jest prawie ogolnie i tak prawie wszyscy gadaja.
To pojecie, jezeli do niego domiesza si¢ che¢ zysku albo wzietosci, prowadzi za soba
malowanie obrazéw pelnych ekscentrycznosci koloru i sytuacji, albo jezeli chodzi tylko
o pieniadze, do jakiej$ potwornej fabryki” (A. CamieLowskr: Do Lucjana Siemieniskiego,
Miinchen, dnia 30 [I? 1870]. PAC, s. 31-32).

43 Zob. A. OxoxXska: Poglady Brata Alberta..., s. 22. W jednym z listéw wskazuje
na niebezpieczenstwo sztuki: ,W ogole sztuka na bardzo nudnych ludzi wykierowywa
swoich adeptow; ja si¢ temu nie dziwie i mam to przekonanie, Ze kto sie na serio wziat
do rzeczy, ten prowadzi moralng szulerke, a jeszcze gra nie idzie na tysiace, ale stawia
sie¢ po troszku wszystko, co czlowiek ma najdrozszego w sercu i w glowie — bardzo
demoralizujace zajecie, jezeli za dobrze potozony kolor sprzedatoby sie przyjaciela. Co
tu dziwnego, ze miedzy malarzami tak duzo gtupich ludzi, albo pijakow; najlepsi sa do
niczego jak sie gra skonczy, chyba jezeli si¢ wygralo, a to taka rzadka rzecz” (A. CamIE-
Lowskr: Do Lucjana Siemieriskiego, Monachium, poniedziatek [Koniec grudnia 1869 lub styczen
1870]. PAC, s. 27.)

6 A. Oxoxska: Poglady Brata Alberta..., s. 26; A. CuamieLowskr: Do Lucjana Siemien-
skiego, Monachium, dnia 27 [grudnia 1869]. PAC, s. 24.

7 Ipem: Do Lucjana Siemieniskiego, Monachium, niedziela. PAC, s. 54.

48 Zob. W. SmoreN: Od pigkna sztuki..., s. 8.
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jego zainteresowania zwiagzane z antykiem i wczesnym chrzescijanstwem mogly
stanowi¢ podloze jego przyszlej koncepcji dziatalnosci charytatywnej*®, w kto-
rej probowat odtworzy¢ idealy pierwotnego Kosciota w czasach jemu wspodt-
czesnych*®.

Odrzucenie maniery, traktowanie sztuki jako idei godnej poswiecenia, a nie
srodka do zdobycia stawy i pieniedzy doprowadzitlo Chmielowskiego do wnio-
sku, ze tworczo$¢ artystyczna ma tez swoja ciemna strone — stanowi niebez-
pieczenistwo zaréwno dla zycia, jak i zbawienia. Podczas pobytu w nowicjacie
u jezuitdw wyraza ten poglad w liscie do H. Modrzejewskiej: ,,Wiele myslatem
w zyciu, kto jest ta krélowa sztuka — i przyszedlem do przekonania, ze jest to
tylko wymyst ludzkiej wyobrazni, a raczej straszne widmo, ktére nam rzeczy-
wistego Boga zastania. Sztuka to tylko wyraz i nic innego, dziela tej tak zwa-
nej sztuki, sg to zupelnie przyrodzone objawy naszej duszy, sa to nasze wilasne
dziela i méwiac po prostu, dobra jest rzecz, Ze je robimy, bo to naturalny spo-
sob komunikagji i porozumienia si¢ miedzy nami. Ale jezeli w tych dzietach
ktaniamy si¢ sobie — a oddajemy wszystko na ofiare, to cho¢ to si¢ nazywa
zwykle kultem dla sztuki, w istocie rzeczy jest tylko egoizmem zamaskowa-
nym; ubodstwiaé siebie samego — to przeciez najgtupszy i najpodlejszy gatunek
batwochwalstwa”¢!.

Powyzsze stowa stanowia potwierdzenie, iz proces ksztalttowania sie pogla-
déw Chmielowskiego na temat sztuki i jej miejsca w zyciu byt $cisle zwigzany
z jego duchowoscia. Szczeros$é, bezkompromisowos¢, wiernos¢ prawdzie oraz
glosowi sumienia doprowadzily go do miejsca, w ktérym dostrzegt marnos¢
samej sztuki oraz niebezpieczenstwo, jakie ze soba niesie. Pozbawiona odnie-
sienia do Boga i cztowieka — dziecka Bozego, stanie si¢ predzej czy pdzniej
bozkiem prowadzacym do batwochwalstwa i okazja do pielegnowania réznych
zakamuflowanych form pychy. Wiernos¢ Bogu i Jego woli, odwaga i niezalez-
nos¢ od opinii publicznej — m.in. w podejsciu do ubdstwa czy organizacji przy-
tulisk — to rys sylwetki duchowej Brata Alberta, noszacy $lady pogladéw, jakie
wyznawat wobec sztuki.

Istotnym dokumentem swiadczacym o dojrzatosci myslenia $w. Alberta, nie
tylko w obrebie teorii sztuki, jest jego rozprawa O istocie sztuki, opublikowana
w 1876 roku w warszawskim , Ateneum”. Stefania Skwarczynska, dokonujac
szczegolowej analizy pogladéw w niej zawartych, stwierdza: ,[...] jest pierw-
sza w Polsce teorig sztuki wyrosta z postawy katolickiej, a wytrzymujaca napor
wspolczesnej krytyki”462,

49 Zob. A. OxoNska: Poglgdy Brata Alberta..., s. 26.

40 Zob. PW, VIII-IX.

4! Ipem: Do Heleny Modrzejewskiej. PAC, s. 79-80.

42 S, SkwaRczYNsKA: Adama Chmielowskiego rozprawa , O istocie sztuki”. W: Studia
i szkice literackie. Red. S. SkwarczyNska. Warszawa 1953, s. 525.

311



312 Rozdziat III. Uwarunkowania spoteczno-kulturowe

Sztuka w opinii Chmielowskiego zajmuje wazne miejsce przede wszystkim
w moralnym zyciu czlowieka: ,Sztuka wiecznie zyje, chybaby duch $wiata,
ktory zycie powoduje, ulecial. Sztuka jest tego ducha objawem - za taki uwa-
zaly i uwazaja ja wszystkie podnioslejsze umysty”**. Adam traktuje jako dzielo
sztuki ,kazdy szczery i bezposredni objaw duszy czlowieka w jego dziele”*.
Odziera w ten sposob sztuke z jej egalitaryzmu, wskazujac na role tego, kto
jest jej tworca — cztowieka'>. W argumentacji za przykltad podaje Boga Stworce
objawiajacego sie¢ w swoich dzietach: ,Istota rzeczy zawsze jedna; wszakze Bog
objawia sie jednakowo w drobnej trawie i w wielosci swiatéw”*. Podobnie
dusza ludzka, bedaca istota sztuki, objawia sie w wielu réznych dzietach - poe-
macie, grze aktorskiej, dobrze noszonej sukni. Wszystko to moze mie¢ wieksza
warto$¢ niz niejeden obraz i rzezba. Patrzac w ten sposéb na sztuke, kazdy
czlowiek jest poniekad artystg*®’.

Chmielowski podejmuje w rozprawie odwazng dyskusje z réznymi kierun-
kami w sztuce: ,Jest wprawdzie w pewnej sferze moralnej teoria, ktéra chce
widzie¢ w sztuce rozrywke umystu, albo pozyteczna stuge nauki, moralnosci,
polityki, nareszcie religii. Nie sadze jednak, aby bylo wtasciwie rachowac sie
z takimi teoriami — albo dyskutujac je wkracza¢ w dziedzine poje¢, z ktorych te
teorie wyplywajq — za ciasny swiat”*®. Adam, szanujac indywidualizm twércy*®,
dystansuje sie wobec dwoch skrajnosci: oderwania sztuki od rzeczywistosci
(»,sztuka dla sztuki”) oraz traktowania jej jako uzytecznego $rodka do realiza-
¢ji wlasnej ideologii*’’. Jego poglady wyrazaja sprzeciw wobec tradycyjnego,
wstecznego romantycznego idealizmu oraz zaczynajacego sie dopiero w Pol-
sce rozwija¢ pozytywistycznego pragmatyzmu. Stanowia rowniez niezgode na
to, co dopiero pojawi si¢ jako nowa orientacja, traktujaca sztuke skrajnie auto-
nomicznie, czego wyrazem byt naturalizm i modernizm*”'. Wazny komentarz
do stanowiska Chmielowskiego daje Stefania Skwarczynska: ,Zasadniczym
momentem tej rozprawy jest jej humanizm, jej antropocentryzm w zagadnie-
niu i twdrcy, i odbiorcy oraz z humanizmem zwiazany, tak obcy arystokraty-
zmowi teorii romantycznej i teorii «sztuka dla sztuki» szeroki wiew demokraty-

463 A. Cumierowskr: O istocie sztuki. PAC, s. 230.

464 Tbidem, s. 232.

45 Zob. N. BubpzyNska: Brat Albert..., s. 168.

46 A, CumieLowskr: O istocie sztuki. PAC, s. 232-233.
47 Zob. Ibidem.

48 Tbidem, s. 231-232.

49 Zob. E. CHARAZINSKA: Adam Chmielowski..., s. 6.

0 Trudno przypuszczad, zeby sztuka ze swej istoty byta jakim$ osobnym $wiatem,
udziatem niektorych. [...] Jezeli wiec sztuka wydaje sie by¢ czyms oderwanym od zycia,
wina to barbarzynstwa ludzi, falszywych teorii, nie za$ samej sztuki” (A. CHMIELOWSKI:
O istocie sztuki. PAC, s. 233).

41 Zob. S. SkwarczyNska: Adama Chmielowskiego rozprawa..., s. 523.
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zmu. Sztuka odebrana zostata romantycznym wcieleniom idei, wzigta w obrone
przed zakusami biologizmu, podniesiona w godnosci w stosunku do tego, co
z niej chcialy uczynic¢ hasta bezposredniej uzytkownosci. Jest dzietem cztowieka
i dla cztowieka. Jest dostepna kazdemu jako twoércy i odbiorcy. Nie stanowi
jakiej$ oderwanej od zycia dziedziny, ma swoje miejsce w hierarchii wartosci,
swdj pozaautonomiczny cel i sens. Jest dla odbiorcy przyjacielem, mistrzem
i wychowawca, jest interpretatorka swiata, jest nicia wiazaca z Bogiem, o ile
artysta, jej tworca, wycisnal na niej swoje pietno indywidualne, zdobywane
trudem zycia wewnetrznego, warunkujacym rozwoj artystycznych mozliwosci,
zdolnosci widzenia pigkna i rozumienia rzeczywistosci”>.

Chmielowski swiadomie starat si¢ stang¢ ponad Owczesnymi sporami
w obrebie teorii sztuki. Uderzajac w jej estetyzm i elitarno$¢, poszerzajac jej
krag odbiorcow, krytykujac jej oderwanie od Zycia, wskazat, iz celem sztuki
jest uszlachetnienie duszy*?. Artysta jest to w stanie uczynic nie tyle poprzez
wyuczenie sie sztuki, co przez prace nad swoim zyciem wewnetrznym**. Stefa-
nia Skwarczyniska twierdzi, ze Stanistaw Witkiewicz, prawdopodobnie inspiro-
wany podczas studiéw w Monachium pogladami Chmielowskiego, wykorzystat
czes¢ jego pogladow — dzigki ktérym zostat uznanym teoretykiem sztuki — defi-
niujacych sztuke jako przejaw indywidualnosci artysty. Takie rozumienie sztuki
zostato dos¢ fatwo przyjete w epoce, w ktdrej zaczat dominowac kult indywi-
dualnosci i apoteoza subiektywizmu. Witkiewicz pominat jednak wazny aspekt
moralny i duchowy, mdéwiacy o warunku decydujacym o wartosci artysty i jego
tworczej roli w spoteczenstwie, ktérym jest jego wewnetrzna praca nad soba*”.

42 Ibidem. Autorka nawigzuje do konkretnych miejsc w rozprawie Chmielowskiego:

,Nie podobna dowies¢, dlaczego taricuch gér daje widok wzniosty, ryk burzy na oceanie
wzniosla harmonie — dlaczego drzewo jest pigkne, a inne brzydkie, bo pigkna w natu-
rze we wlasciwym znaczeniu nie ma, ono tylko w nas samych — my je odnajdujemy
i nie tylko artysci po fachu [...] Udziatem czlowieka jest siebie samego zakla¢ w stowo,
kamien, tony — przez to jest nieSmiertelny nawet na ziemi, nie umiera, zostaje jak przy-
jaciel albo mistrz dla tych, co przychodza po nim. Szereg tych przodkéw moralnych
to bogactwo i szlachectwo ludzkosci, nitka, co ja taczy z Bogiem, droga do prawdy, to
jedyny bezposredni cel sztuki. Jako antyteze sztuki prawdziwej, wyrazajacej sie przez
styl, czyli indywidualno$¢ duszy, mozna postawi¢ sztuke falszywa, udana, wyrazong
przez maniere, sposob, sztuke nauczona. Bywato tak i bywa, Zze sztuka epok calych lub
indywiduow schodzi z tronu, zeby stuzy¢ nie tylko myslom i rzeczom $wiatowym, ale
namietno$ciom. Ponizajaca to stuzba i zte ustugi; upadty aniol ciagnie spoteczeristwa do
upadku, dosy¢ na dowdd poréwnac historie ogdlng z historig sztuki” (A. CHMIELOWSKT:
O istocie sztuki. PAC, s. 232-233).

473 Zob. A. OxoNska: Poglgdy Brata Alberta..., s. 27-29.

4 Tej [sztuki — przyp. KIM.] nie trzeba si¢ uczy¢, trzeba tylko dusze swojq ksztatci¢
i podnosi¢” (A. CamieLowskr: O istocie sztuki. PAC, s. 233).

473 Zob. S. SkwarczyNska: Adama Chmielowskiego rozprawa..., s. 524-525. Autorka sta-
wia ponadto teze: ,O$mielamy sie powiedzie¢, ze Witkiewicz wyrdst w historii polskiej
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Sztuka odgrywa zatem wedlug $w. Alberta wazna role w ksztattowaniu obo-
wigzkéw moralnych wobec Boga i cztowieka®.

Obecne w rozprawie O istocie sztuki: odwaga, realizm w mysleniu, szero-
kie spojrzenie i niezalezno$¢ — zaréwno wobec panujacej mody, jak i wstecznej
tradycji — stanowia cechy tak Chmielowskiego jako artysty, jak i pozniejszego
zakonnika pracujacego wsrdd najubozszych. Podobnie jak rzetelna refleksja
nad sztuka, rowniez dziela milosierdzia Brata Alberta byly wynikiem tej samej,
madrej i rzeczowej oceny rzeczywistosci oraz analizy powinnosci cztowieka
wobec spoteczenstwa, powinnosci, ktora nie jest tylko przelotna moda czy irra-
cjonalna, oderwang od realiéw zycia idea'’. Stefania Skwarczynska twierdzi,
ze w calym rozwoju duchowym $w. Alberta jego rozprawa o sztuce stanowi
pewien szczyt refleksji nad drogami cztowieczymi i Bozymi — szczyt, bedacy
etapem, ktory Chmielowski ostatecznie zostawil, dostrzegajac szerszy horyzont
powolania, jakim jest stuzba spoleczenistwu juz nie poprzez sztuke, ale poprzez
pomoc najubozszym?®’.

Adam Chmielowski juz jako teoretyk sztuki, dzigki szerokiej perspektywie
patrzenia na $wiat, potrafil zachowac¢ réwnowage miedzy idealizmem i auto-
nomia procesu twdrczego, jako koniecznego warunku poszukiwania prawdy
i piekna, a realizmem nakazujacym, by nie patrze¢ na sztuke w oderwaniu od
czlowieka i jego spraw. Pelng synteze swoich poszukiwan odnalazt sw. Albert
w chrzescijanstwie, dla ktorego kryterium rzeczywistosci — wynikajace z prawdy
o stworzeniu cztowieka oraz odkupieniu go przez Chrystusa — stanowi pod-
stawe zaangazowania w sprawy ziemskie?”. Swiat materialny nie jest jednak
celem samym w sobie, ale okazja do budowania krélestwa Bozego. Przemyslenia
Chmielowskiego wokot sztuki mogly oddziatywad na jego duchowosé, w ktd-
rej zachowat rownowage miedzy actio, zwiazana z zaangazowaniem w $wiat,
a contemplatio, ktora kieruje spojrzenie w strone rzeczywistosci niewidzialne;j.
Celem nadrzednym catego wysitku moralnego i duchowego czlowieka jest nie
tyle doskonatos¢ sama w sobie, co zjednoczenie z Bogiem. Dopiero z tej per-
spektywy stuzba czlowiekowi zyskuje prawdziwy, bo zbawczy sens*®.

Poglady Chmielowskiego na sztuke — w ktorych tak wazna byta idea spra-
wiedliwosci i rownosci stojaca w opozycji do artystycznego egalitaryzmu —
zostawily slad w duchowosci Brata Alberta, zwlaszcza w aspekcie postugi

teorii sztuki troche kosztem zapomnianego, przemilczanego Chmielowskiego” (Ibidem,
s. 525).

476 Zob. W. SmoLeN: Od pigkna sztuki..., s. 8.

47 Zob. N. BupzyKska: Brat Albert..., s. 168; S. SkwarczyNska: Adama Chmielowskiego
rozprawa..., s. 508.

478 Zob. Ibidem, s. 525.

479 Zob. A. SIEMIENIEWSKI: Rzeczywistosci ziemskie. LDK, s. 796-797.

40 Zob. A. CamieLowskr: Notatnik rekolekcyjny I. PAC, s. 264.
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mitosierdzia, w ktdrej najubozsi — posiadajacy réwniez rysy piekna Bozego obli-
cza — bez wzgledu na swoj spoleczny, etniczny i moralny status traktowani sa

na réwni ze wszystkimi*'.

3.3.3. Adam Chmielowski jako twdrca

Tworczos¢ artystyczna $w. Alberta — podobnie jak jego zapatrywania na
sztuke — z jednej strony stanowila malarska ekspresje tego, co przezywat
w swoim wnetrzu, z drugiej sama oddzialywata na jego zycie duchowe, m.in.
poprzez pomoc w odnalezieniu tego, czego szukat, oraz wyostrzenie spojrzenia
na najwyzsze wartosci. Bioragc pod uwage poglady Chmielowskiego na temat
sztuki, ktorq uwazat za szczery przejaw duszy ludzkiej, nalezy potraktowac jego
tworczos¢ jako wazne narzedzie do analizy jego duchowosci*”.

Chmielowski — obok Jana Stanistawskiego (1860-1907) — byt jednym z pierw-
szych, ktérzy wprowadzili do polskiego malarstwa styl impresjonistyczny,
tworzac obrazy odmienne tematem, kolorytem i technika od jemu wspolczes-
nych, w ktorych podstawowgq role odgrywat nastr6j, wywotany zestawieniem
barw, gra swiatta i cienia®®. Zwrocenie uwagi na barwy w dzietach plastycz-
nych ma tu donioste znaczenie, poniewaz wtasnie one stanowia ,nosniki tresci
wewnetrznych” 4.

Intensywna praca malarska Adama potaczona byla z gleboka medytacja nie
tylko nad tworzonymi dzielami, ale takze nad sensem sztuki jako drogi zycio-
wej*®. Na jego tworczos¢ oddzialywaty trendy panujace w kulturze i spoteczen-
stwie, a takze osobiste przezycia. Chmielowski zalicza si¢ do polskich malarzy
XIX wieku, na ktérych wptynat zwtaszcza romantyzm i doswiadczenia powsta-
nia styczniowego. Malarstwo artystow — bylych powstancow, inspirowane oso-
bistymi przezyciami, bylo ,$wiadomie pozbawione patosu, skromne, wyni-
kato z bezposredniego odczucia natury, intymnego kontaktu z otoczeniem”*.
Chmielowski rowniez malowat sceny powstancze, jednak w oryginalnym uje-

41 Zob. S. SmoLENskr: Sylwetka duchowa Brata Alberta. W: Kanonizacja Brata Alberta
Adama Chmielowskiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. Misiniec. Krakow 1991, s. 192.

42 Zob. A. Camierowskr: O istocie sztuki. PAC, s. 233.

43 Zob. F. WortyNskr: Adam Chmielowski..., s. 16.

84 Stownik terminologiczny sztuk pigknych. Red. S. Kozakiewicz. Warszawa 1976,
s. 10. Ponadto sam odbior tresci barwnej obrazu zalezy tak od nastroju, jak i tempe-
ramentu odbiorcy (zob. L. Majpeckr: Barwa. W: Stownik terminologiczny sztuk pieknych.
Red. K. KuBaLska-Surkiewicz, M. BieLska-t.acH, A. MANTEUFFEL-SzAROTA. Warszawa
2003, s. 35-36).

4 Zob. S. RopziNskr: Istotq sztuki jest dusza... W: Kanonizacja Brata Alberta Adama
Chmielowskiego w Rzymie, 12 XI 1989. Red. S. MisiNiec. Krakow 1991, s. 175.

46 A. MorawiNska: Malarstwo polskie..., s. 32.
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ciu: jako liryczne nokturny*”, bez obrazowania samych walczacych. Jego obrazy
powstancze, przedstawiajace sylwetki Zolnierzy niczym przechodniéw w smut-
nych wieczornych i nocnych krajobrazach, wydaja si¢ stanowi¢ pretekst do
refleksji nad ulotna chwilg Zycia i bliskoscia Smierci*®.

W pierwszym okresie twdrczosci malarskiej $w. Alberta powstawaty obrazy,
ktore mialy za zadanie wywola¢ spokojny nastroj, niosac widzowi ukojenie
i wytchnienie*®. Przyktadem takich dziet jest Dama z listem, Sjesta wloska i Sie-
lanka (Idylla)*°. W tematyce jego malowidet zaczynaja dominowa¢ motywy fan-
tastyczne, jak np. na obrazie Bajka o dobrym synu®', ktéry — jak opisywal go
Chmielowski w korespondencji do Siemieniskiego — udat sie po wode zycia
do ztotego drzewa*”. Franciszek Woltyniski uwaza, ze juz na tym dziele widac
zalazki duchowej przemiany Adama, poszukujacego Chrystusa — prawdziwej
,wody zycia”*%.

W 1876 roku Adam zaprezentowal na duzej wystawie w warszawskiej
»Zachecie” Ogrod mitosci, a w 1877 roku w Krakowie — Przed burzq*®*. Obrazy
z tego okresu $wiadcza o tym, ze artysta odrzucat realizm G. Courbeta, skia-
niajac sie w kierunku sztuki uduchowionej, fantazji i symbolizmu A. Bocklina*®.
W Ogrodzie mifosci — nokturnie, ukazujacym pore zmierzchu — ,[...] zar ognia
z ottarza mitosci przenika wszystko dokota, zgodnie z symbolicznym zatoze-
niem obrazu [...] «Stimmungowa» o podktadzie romantycznym kompozycja jest
[...] ponownym odejsciem w $wiat poezji i fantazji, jedna z tych «romantycz-
nych» godzin, jakie przezywat malujac Sjeste”*".

%7 Nokturn to obraz o ciemnym tle, przedstawiajacy nocna scene czy pejzaz, w kto-
rym najczesciej stosuje sie technike swiattocienia (zob. E. Zarycn: Nocna rozmowa — nok-
turn w muzyce, literaturze i malarstwie romantyzmu. ,Teksty Drugie” 2015, nr 5, s. 360.
W: http://rcin.org.pl/Content/64952/WA248_81055_P-1-2524_zarych-nocna_o.pdf [data do-
stepu: 25.04.2018]).

48 Zob. S. RopziNskr: Istotq sztuki jest dusza..., s. 175. Leon Wyczdétkowski skomen-
towal jedna z takich akwarel Chmielowskiego zatytutowanych Powstaricy (1875-1877),
utrzymanych w szarym tonie, nastepujaco: ,Jest to doskonata historia catego powstania
styczniowego. Z obrazka tego, jak z otwartej ksiegi czyta sie owq beznadziejnos¢ porywu
i bankructwo calego przedsiewziecia” (cyt. za: F. WortyNskr: Adam Chmielowski..., s. 22).
Por. M. Kaczmarzyk: Katalog dziet malarskich. W: Eapem: Trudna milosé. Swiety Brat Albert
w stuzbie najbiedniejszym. Krakdw 1990, s. 226.

49 Zob. F. WortyNskr: Adam Chmielowski..., s. 19-20.

0 Zob. M. Kaczmarzyk: Katalog dziet malarskich..., s. 218.

¥ Zob. F. WovLtyNskr: Adam Chmielowski. .., s. 36-37; K. MicHaLsk1: Brat Albert..., s. 92.

2 Zob. A. CamieLowskr: Do Lucjana Siemienskiego [Monachium, 1873]. PAC, s. 60.

43 Zob. F. WortyNskr: Adam Chmielowski..., s. 20-21.

¥4 Zob. A.]. NOowOBILSKI: §wigty Brat Albert (1845-1916). Krakow 2017, s. 17-18.

45 Zob. T. DosrowoLskr: Malarstwo polskie..., s. 145.

6 A. OxonNska: Adam Chmielowski..., s. 241. Trescia bylo sktadanie ofiarnych wien-
cOw na plongcym ottarzu milosci, na ktérym widniat grecki napis: hedone — rozkosz.



3.3. Sztuka 317

W 1875 roku Chmielowski wystawil w warszawskiej ,Zachecie” Mogile
samobdjcy*”, ktora mogla stanowi¢ echo bolesnych doswiadczen malarza*®.
Przygnebiajacy charakter obrazu wywotal poruszenie u odbiorcow*”. Od czasu
jego wystawienia artysta unikat juz tak silnych ekspresji, tworzac prace bar-
dziej stonowane, osnute duchem religijn